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PRELIMINARII

A avea manuale noi este ceva indispensabil intr-o lume care se schimba rapid. A
avea manuale nu numai noi dar §i bune este o exigenta ce se impune cu presantd intr-
o lume ce se cere a fi inteleasd nu numai trditd. Nu e vorba doar de presiunea
exercitatd de structura dinamica a civilizatiei actuale ci §i de presiunea vizibild in
asteptarea tinerilor. Ca intotdeauna, adolescentii aflati in ,,varsta metafizicd” doresc
sd stie, aspira sa inteleagd, voiesc sa fie altfel. Cele doud tendinte se intdlnesc: prima
este ,,rece”, obiectiva, tine de calculul politic si de cel macro-social, cea de-a doua
este ,,fierbinte”, tine de speranta tinerilor in existenta valorilor autentice, atit in viata
cat st in carti. Cert este deci, cd, din cel putin aceste doud motive majore, filosofia ca
disciplind obligatorie in cadrul UASM trebuie mentinuta.

Cursul de prelegeri prezentat se adreseaza studentilor de la anul II si III de la
toate facultdtile din cadrul Universitdtit Agrare de Stat din Moldova, unde se preda
discilplina ,,Stiinte filosofice”. Actualul Curriculum proiecteazd dezvoltarea perso-
nalitatii studentilor printr-un demers didactic orientat indeosebi spre dobandirea de
competente functionale, dimensiune opusa acelui sistem de invatamant care promo-
veaza doar enciclopedismul steril. Are loc, in acest fel, o deplasare de accent de la un
invatdmant preponderent informativ la un invatamant cu caracter preponderent
formativ. Rezultatele nvatarii universitare, care dau valoare sistemului, trebuie sa
depdseasca simpla achizitie a cunostintelor, constituindu-se ca un ansamblu de
competente si atitudini care sporesc posibilitatile de implicare si participare sociald a
tinerilor. Aceastd schimbare de accent este menitd sd ducd la ridicarea nivelului
calitativ al educatiei si la rezolvarea problemelor de performantd a pregatirii
universitare, in aprecierea carora prevaleaza criteriile de relevanta sociala.

Disciplina ,,Stiinte filosofice” — competentele specifice vizeaza:

e determinarea ariei tematice si a universului conceptual specific filosofiei;

¢ identificarea unor probleme filosofice si distingerea solutiilor oferite de
diferiti autort,
compararea diferitelor maniere de argumentare a opiniilor sau ideilor;
problematizari si solutii personale bine argumentate;
raportarea critic-reflexiva la ideile autorilor studiati;
sesizarea interferentelor filosofiei cu alte domenii ale culturii;
abilitati de dialog s1 dezbatere;

e cultivarea unor trasaturi pozitive de personalitate.

Lucrarea de fata, adresata studentilor preocupati de perfectionarea lor continua,
se constituie intr-o pledoarie pentru abordarea in maniera formativd a predarii
disciplinei ,,Stiinte filosofice”. Am prezentat, in acest sens, 16 teme conform Curricu-
mului, indemnand studentii sd depund eforturi pentru consacrarea unor astfel de
experiente valoroase In practica sociald. Lucrarea oferd un suport teoretic pentru
demersurile practice, sugestiile prezentate putdnd contribui la restructurarea si
imbogatirea registrului rezultatelor studierii disciplinei ,,Stiinte filosofice” in UASM.
Fireste, problematica este ampla si complexd, intentia noastrd rezumandu-se la a
prezenta directii de abordare, pe care cei interesati urmeaza sa le aprofundeze.



I. INTRODUCERE. ACTUALITATEA SI NECESITATEA PRACTICA
A STUDIERII FILOSOFIEL

1.1. Tipurile istorice ale conceptiilor despre lume.

1.2. Evolutia gandirii umane de la mit la logos. Aparitia filosofiei.
1.3. Evolutia istorica a obiectului de studiu al filosofiei.

1.4. Functiile filosofiei.

1.5. Filosofia-calauza a vietii.

1.1. Intrebarea ,,Ce este filosofia?” apare odatd cu intrarea in scena culturald si
istoricd a filosofiei 1nsdsi si se mentine mereu in actualitate. Acest fapt nu dezvaluie o
imperfectiune sau slabiciune a domeniului reparabila prin autoanaliza, legitimare sau
justificare, ci tine de natura specificd a filosofiei. Constant prezenta in creatia filosofica,
intrebarea in discutie se impune, nu doar in momentele de bilant sau in cele de trecere pe
plan secund al interesului pentru filozofie, ci dimpotriva, in momentele de fecunda
afirmare sau in cele de rascruce ale dezvoltarii spiritului uman.

Obiectul filosofiei e necesar a fi studiat in interconexiune cu conceptia despre
lume, religie, stiintd, istorie, in genere cu toate formele culturii. Filosofia este o
conceptie despre lume, formulata in termeni conceptuali si organizatd intr-un sistem,
potrivit unor reguli metodologice. Filosofia are drept obiectiv construirea unei imagini
integrale a lumii cu ajutorul unor categorii si principii generale: materie, spatiu, timp,
cauzalitate, contradictie la elaborarea unor teze, legi si teorii filosofice. Acestea dau
raspuns la intrebarile: daca lumea, in totalitatea sa este de origine materiala sau ideala,
in esentd este unitara sau multipld, cum se dezvoltd, exista oare cauzalitate, conexiune
universald, care este rostul omului, poate fi liber in actiunile sale etc.

Varietatile individuale ale conceptiei despre lume sunt determinate de particu-
laritatile existentei individuale, de conditiile specifice de instruire, educatie si practica
sociald, de tipul temperamental al individului.

Deci, conceptia despre lume evoluiaza nu numai de la o formatiune sociald la
alta, ci si de la un individ la altul. Oamenii, ce trdiesc in aceeasi epoca, ba chiar si in
aceeasi familie, pot avea diferite conceptii despre lume. Acest fapt e determinat de
elementele spirituale ce participa la formarea conceptiei despre lume.

Fenomenul spiritual numit conceptie despre lume are o structurd compusa. El
cuprinde un sir de elemente ale constiintei si culturii umane. Parti componente ale
conceptiei despre lume sunt cunostintele, gindurile, emotiile, aspiratiile, proiectele,
convingerile, valorile spirituale. Aceste fenomene participante la configurarea
conceptiei despre lume pot fi impartite in niveluri de concepere a lumii. Evidentiem
urmatoarele niveluri:

¢ Sensibilitatea lumii, ce prezintd latura emotional-psihologicad a conceptiei
despre lume la nivelul dispozitiilor si senzatiilor.

e Perceperea lumii, legati de formarea imaginilor cognitive cu folosirea
reprezentarilor ilustrative despre lume.

o intelegerea lumii, ce prezinta nivelul cognitiv-intelectual al conceptiei despre lume.

Gandirea umana se afla in continua evolutie. Pentru a se cristaliza la nivelul
contemporan, gandirea a trecut o cale lungd si anevoioasa. Cu toate ca la diferite
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popoare aceastd evolutie are forme specifice, in general existd o anumitad legitate in
evoluarea conceptiilor despre lume. Géandirea succede la etapele inferioare, bazate pe
elemente fantastice, puteri supranaturale, alogisme, la etapele superioare, unde in
principiu nucleul gandirii este stiinta, logica, ratiunea. Evolutia modului de gandire
conduce la schimbarea conceptiei despre lume. Sunt cunoscute trei tipuri de conceptii
despre lume: mitul, religia, filosofia.

Mitologia — este o forma a constiintei sociale, mod de intelegere a lumii carac-
teristic tuturor popoarelor primitive. Elementul principal al gandirii mitologice este
mitul. Esenta oricarui mit o constituie reflectarea fantastica a realitatii naturale si
sociale sub forma unor legende, istorisiri sau alegorii despre zei, eroi ori alte fiinte.

Care este importanta mitului in cultura umani? In primul rand, in mitologie
pentru prima datd se pun problemele eterne ale gandirii umane: ce este Universul?
Care-1i structura lui? Ce este omul si de unde provine el, etc?

Religia — cuvant de origine latind si inseamna ,,a lega”, ,,legaturd”. Termenul
religie inglobeaza diferite fenomene aflate intr-o stransd interdependentd: stiri de
spirit, credinte, idei sistematizate de doctrinele teologice, elemente institutionale (bi-
serica, organizatiile si asociatiile religioase), activititile practice (ritualuri,
ceremonii), norme si reguli (ce tin de morala, alimentare, conduita).

Astazi religia este definitd ca opozitie dintre sacru si profan. Sacrul isi are
temelia Tn supranatural, profanul in lumea istorica. Obiectul religiei il constituie
relatia omului cu sacrul, cu ceea ce este considerat sfint, supranatural, absolut.
Relatia omului cu supranaturalul se manifestd prin sentimente de incredere si teama,
prin idei, acte, ritualuri, rugdciuni, porunci morale. Continutul specific al religiei se
manifestd in ordinea supranaturald si dependenta absolutd a naturii si omului de
aceasta ordine. Religia nu este atat un mod de a concepe existenta, cat un mod de a
trai, de a se raporta la existenta.

Filosofia (de la gr. Philo-dragoste, cdutare, urmarire §i sophia-intelepciune,
cunoastere) se intemeiaza pe ratiune, pe intelect. Cu aparitia filosofiei mitologia si
religia au primit o interpretare rationala.

Filosofia ca si conceptie despre lume este un sistem teoretic despre naturd, om si
locul lui in aceasta naturd. Comparand definitia filosofiei cu cea mitologica si religioasa
despre lume, gasim puncte de tangenti. In mijlocul tuturor acestor conceptii std omul si
natura, legatura lor. Dar ele se deosebesc prin modul de percepere, nivelul intelectual de
rezolvare a problemelor, felul de a privi aceste probleme.

1.2. Prin originile ei, filosofia tdsneste din modul de a fi al fiintei noastre in
lume. Analizdnd problema originilor filosofiei, K. Jaspers trece in revista marea
diversitate a actelor ce declanseaza resorturile filosofarii, asa cum apar ele in viziunea
unor mari creatori de filozofie: pentru Platon, filosofia este fiica uimirii, pentru
Aristotel filosofia este mirare sau trezire.

Aparitia filosofiei in Grecia, o datd cu scoala din Milet (Thales, Anaximandru,
Anaximene), a marcat nasterea gandirii naturalist-stiintifice, eliberarea acesteia de mit.

Ganditorii milesieni inventeaza un nou mod de reflectie asupra naturii, facand-o
obiect al unei cercetari sistematice, al unei historia si prezentand o descriere de
ansamblu a acesteia, o theoria. Aceastd theoria este rationald, deoarece incearca sa



explice lumea, omul §i cetatea nu printr-o lupta intre elementele supranaturale, ci
printr-o lupta intre realitdti fizice si prin predominarea uneia asupra celorlalte.

Daca pentru giandirea miticd experienta cotidiana capatd un inteles limpede prin
raportare la faptele exemplare savarsite la origini de catre zei, pentru milesieni polii
comparatiei se inverseaza, adica evenimentele primordiale, fortele care au dat nastere
cosmosului sunt concepute dupa modelul unor fapte ce pot fi observate in prezent si
sunt explicate in chip asemandtor. Primii filosofi, numiti i cosmologi, nu povestesc
istorii, ci reprezintd cosmosul, devenirea si transformarea ca stdpanite si determinate
de acele elemente permanente pe care se sprijind lucrurile din care este alcdtuit
Universul, elemente cdutate dincolo de fluxul aparent al fenomenelor. Aplecandu-se
asupra Universului, ei s-au confruntat cu o situatie dificild: este de domeniul
evidentei cd existd doar lucruri care se nasc si pier, o succesiune nesfarsitd a
regenerarii si distrugerii. Dacd ceva se naste din altceva si produce la randul sau
altceva, este posibil sa existe o legaturd secreta, o unitate anume care scapa simplei
observatii, dar care, se ajunge numai plecand de la observatie.

Aparitia filosofiei iIn cultura umanititii reprezintd un eveniment epistemologic
complex. El exprima descoperirea unei noi perspective de cunoastere a lumii, aceea a
totalitdtii, din punctul de vedere al unei constiinte individuale, psihologic, ce se
raporteaza si se justifica in fata unei constiinte absolute si invers. Fard indoiald, prin
aceasta, filosofia exprima momentul aparitiei constiintei de sine a individului ca entitate
distincta de restul lumii s1 afirmarea capacitatii acestuia de a concepe, intelege, explica,
intr-un cuvant de-a gandi lumea si de a examina valoarea acestei gandiri.

Analiza Inceputurilor filosofiei in Grecia arata ca aceasta a aparut, nu din cerinte
ale vietii colective, ci ale existentei individului, ce devine congtient de sine, in
comunitate. Ea exprima tocmai aceastd capacitate a omului de a se cunoaste pe sine si
lumea, prin tentativa de a nu rdméane la experienta, ci de a se indlta spre inteligibil,
spre esente, prin capacitatea de a da vietii umane, unitate, stil si noblete.

Dupa traditia greacda, Pytagoras a fost cel dintdi care a intrebuintat termenul
filosofie si s-a numit el insusi filosof (philosophos), ,,iubitor de intelepciune”, deoarece
era convins cd sophia (intelepciunea) era un atribut divin, si nu omenesc. Desi aceeasi
traditie consemneaza ca filosofia se numea mai inti intelepciune si cel care o profesa
era numit fntelept, pentru a ardta cd a ajuns la cel mai nalt grad de perfectiune
sufleteasca, totusi filosoful era doar ,,iubitor de intelepciune”. Cuvantul philosophia
presupune, asadar, notiunea de sophia, care desemna 1n limba greaca priceperea practica,
activitatea poeticd, iscusinta cu care stim sa ne purtdm cu semenii, precum §i
cunostintele si activitatea din domenii diverse(matematici, astronomie, medicina). Intr-
un cuvant, filozofie inseamna la inceput orice interes pentru cunoastere si pricepere ce
depaseste practica nemijlocitd a vietii. Asadar, in caracterizarea termenului sophia se
ezitd intre notiunea de cunoastere atotcuprinzitoare si cea de conduitd potrivita
adevarului — ideal de viatd. Astfel, sophos este acela care cunoaste multe lucruri, a vazut
multe, are o cultura enciclopedica si se comportd conform adevarului.

Platon intelege prin filosofie orice cunoastere teoretica practicatd in mod
sistematic, iar posesiunea unei asemenea cunoasteri este sinonima cu stiinta. Pentru
el, de altfel ca si pentru Aristotel, filosofia este cautare, straduintd neincetatd de a
ajunge la adevar, si nu posesiunea lui.



Viziunea lui Aristotel despre filosofie elimind orice conotatie pitagoreica,
definind-o ca o cunoastere a cauzelor prime, ca speculatie asupra fiintei ca fiinta si a
atributelor care-i apartin. Ea are ca obiect nu lucrurile schimbatoare, ca fizica, ci
eternul neschimbator, generalul si necesarul. Filosoful este capabil sa cerceteze orice
lucru, iar filosofia studiazad existenta ca existentd, pe cand celelalte stiinte realizeaza
modele explicative asupra unor aspecte particulare ale lumii naturale si sociale.
Aceastd modalitate de a intelege filosofia, care contine distinctia dintre filosofie si
stiintele particulare, a influentat pana in epoca moderna intreaga filosofie.

1.3. Pe masura evolutiei spiritului uman spre a se cunoaste pe sine in raport cu
realitatea naturald si sociald, conceptul de filosofie capdtd o semnificatie mai
restransa si mai precisd. Omul, intrind in raporturi destul de complexe cu realitatea,
nu poate fi satisfacut de explicarea multor aspecte ale lumii si de aceea isi pune tot
mai multe intrebari de felul: ,,ce este lumea”, ,,a fost ea creata sau este vesnica”, ,,este
oare ea pe masura posibilitatilor noastre de cunoastere” etc.

Acestea si multe alte probleme similare au aparut in procesul practicii sociale
datoritd necesitdtii unei interpretdri generalizatoare a lumii pentru a stabili locul si
rostul omului in Univers si a ierarhiza formele de existentd in raport cu valoarea lor.
Filosofia, ne oferd prin intermediul unui sistem de cunostinte, o conceptie de
ansamblu asupra lumii, care presupune o anumitd intelegere a conditiilor existentei
umane. D.D. Rosca, ilustru filosof roman, scrie ca filosofia este ,,0 conceptie de
ansamblu asupra lumii, rod al unui efort spre sinteza totala, doctrind care pretinde sa
ne dea o imagine de ansamblu a existentei consideratd in totalitatea ei”.

Ca forma de cunoastere, filosofia a plecat de la obiect si se indreapta spre obiect
(lumea reald). Aceasta cunoastere, care este cunoasterea a ceva ce trebuie sa fie si nu
poate sd nu fie, constituie ontologia. Obiectul ontologiei este Universul, despre care
stim ca este tot ce se gaseste, tot ce exista.

Fata de obiectul sdu de studiu, filosoful se retrage intr-o atitudine distinctd de cea a
oricarui alt cercetitor. Din aceastd perspectiva, filosofiile sunt incercari de explicare
globala a realitatii, tinzand sd construiasca lumea in ansamblul ei prin combinatie de
concepte, iar fiecare concept filosofic este elaborat in functie de tot, spre deosebire de
conceptele din disciplinele particulare (stiinte), care raiman la ceea ce este parte distincta.
Filosofia se releva ca o interpretare totalizatoare a Universului, o conceptie despre lume
in ansamblul ei. Ca si stiintd, este o forma de cunoastere, dar spre deosebire de aceasta,
care elaboreaza modele explicative asupra unor domenii determinate ale lumii (naturale
si sociale), filosofia exprima o cunoastere a lumii privitd in intregul ei, ca totalitate. In
elaborarea acestei imagini pe care se straduie sa o realizeze, filosofia se constituie nu
prin insumarea datelor stiintei, ci prin interpretaea lor. Filosofia se distinge de stiintd nu
numai prin gradul ei de generalizare, ci si printr-un alt sistem de referinta, tinzand spre o
raportare a ideilor ei la statutul omului, urmarind sd descifreze consecintele pe care
acestea le au asupra conditiei umane. In ipostaza de cunoastere a Universului, filosofia
este un sistem integral de atitudini intelectuale, in cadrul caruia se organizeaza metodic
aspiratia spre explicarea si intelegerea totalitatii.

In efortul sau, filosoful urmareste s determine, numai prin ratiune, fird marturia
experientei, cateva adevaruri generale si necesare in ceea ce priveste natura realitatii.
In exercitiul sau filosofic, gandirea este liberd si se confrunti cu orice problema; de
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asemenea, nici o problema nu este, odata pusa in fata ei, una la care nu se poate
raspunde. Filosofia are tendinta de a pune intrebari fundamentale si extrem de vaste,
care nu sunt considerate probleme in alte domenii ale cercetarii.

Filosofia se constituie ca o interpretare totalizatoare a lumii cu scopul de a
deslusi s1 rostul omului in Univers. Ea este reflectia sistematicd asupra totalitatii
activitdtilor si experientelor umane, raspunzand intrebarilor privind determinatiile
generale ale existentei, raporturile omului cu ansamblul Universului si cu civilizatia
fauritd de el, deslusind sensul conditiei umane.

Vorbind despre obiectul filosofiei, e necesar sd remarcdm cd acesta a variat
odatd cu evolutia filosofiei. Pentru inceput filosofia cuprindea ansamblul unor
elabordri teoretice. Spre exemplu, Thales din Milet (secolele VII-VI i. lui H) aborda
in lucrari declarate filosofice, atat problemele referitoare la existenta in genere, cat si
problemele care ulterior isi vor gasi locul in cadrul stiintelor concrete (geometrie,
cosmogonie, astronomie, fizica, etc.).

Mai tarziu Socrate a plasat in centrul filosofiei omul s1 pe baza diversificarii
cunostintelor specializate, prin aportul lui Platon si Aristotel, are loc o delimitare a
cunostintelor stiintifice de cele filosofice. In epoca de aur (clasicd) a filosofiei Greciei
antice (secolele V-IV 1. lui H) problematica ontologiei (de la gr. ontos-existentd; logos-
stiintd), aparutd incd in perioada presocraticda, capatd o autonomie relativd. Totodata,
incepand cu Socrate, se cristalizeaza treptat problematica gnoseologiei (gr. gnosis-
cunoastere). Astfel, cunoasterea devine un obiect aparte al cercetarilor filosofice. Tot in
perioada clasica a filosofiei antice grecesti filosofii incep sa fie preocupati de probleme
de logica, etica, axiologie (de la gr. axia-valoare), filosofie a naturii si filosofie sociala.

Filosoful medieval David Armeanul in unica sa lucrare ce s-a pastrat Prolego-
mene la filosofie ajunge la concluzia cd din filosofia Greciei Antice se disting sase
definitii ale obiectului filosofiei:

1. filosofia este cunoasterea celor ce sunt ca fiind ceea ce sunt;
filosofia este cunoasterea lucrurilor divine si umane;
filosofia este pregatirea pentru moarte;
filosofia este asemanarea cu divinitatea dupa putinta omului;
filosofia este arta artelor si stiinta a stiintelor;

. filosofia este dragostea de intelepciune.

In Evul Mediu filosofia a fost dominata de teologie, de aceea procesul delimitarii
stiintelor de filosofie constituie o problema destul de dificila. Acest proces, inceput in
antichitate, continud in Epoca Renasterii si capatd o deosebitd amploare in secolele
XVII-XIX. Cand procesul de maturizare a stiintelor particulare s-a incheiat
(sec.XIX), situatia s-a schimbat radical: numerosi savanti si filosofi au proclamat
separarea totala a filosofiei de stiinta si mai ales a stiintei de filozofie.

Putem conchide c¢d in nici un caz dezvoltarea stiintelor nu va conduce la
disparitia filosofiei. Necesitatea unei conceptii unitare despre lume nu a disparut ca
urmare a constituirii si dezvoltarii stiintelor particulare. Dimpotriva, ea nu numai ca
s-a pastrat vie in constiinta oamenilor, dar a devenit si mai puternica.

Determinarea specificului filosofiei presupune §i explicarea problematicii ei,
concretizatd in domeniile stabile si voluminoase ale reflectiei filosofice — ontologia,

GRS
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gnoseologia, logica, metodologia, epistemologia, filosofia istoriei, antropologia
filosofica, axiologia, praxiologia, etica si estetica.

Ontologia sau teoria existentei, ce a luat nastere la grecii antici, cerceteaza
trasaturile si principiile comune oricdrei existente.

Gnoseologia sau teoria cunoasterii se referd la problemele cunoasterii lumii.

Logica cerceteaza legile si regulile gandirii corecte, stabileste unele criterii
ferme pentru deosebirea unui rationament valid de unul nonvalid sau a unei definitii
corecte de una incorecta.

Metodologia (din gr. menthodos -,,cale”, ,,mijloc’) este domeniul filosofiei ce
studiaza caile eficientizarii cunoasterii si evolutiei societdtii umane, metodele
utilizate in stiinta moderna.

Axiologia sau teoria generala a valorilor, studiazd geneza, structura, interactiu-
nea, ierarhizarea si functiile valorilor in viata sociald, corelatia dintre ele, dinamica
sistemelor de valori.

Praxiologia sau teoria actiunii eficiente, cerceteazad structura generald a
actiunilor, conditiile organizarii si dirjjarii lor, pentru a-si atinge scopurile propuse.

Filosofia istoriei, sau la mai general, filosofia sociald, este un domeniu specific
al reflectarii filosofice in cadrul caruia filosofii se pronuntd asupra raportului dintre
naturd si societate, asupra genezei si dezvoltarii culturii si civilizatiei umane.

Etica este teoria despre morald, ea examineaza problemele teoretice si practice
ale moralei, originea, geneza si esenta moralei, legile ei de dezvoltare.

Estetica studiaza categoriile de frumos, sublim, comic, tragic, structura si
criteriile de apreciere artistica a operei de artd sau a altor creatii umane.

Epistemologia sau teoria cunoasterii stiintifice, este o ramura specifica a gno-
seologiei care analizeaza valoarea cunoasterii stiintifice, formele si metodele utilizate
in cercetarea stiintifica.

Daca la disciplinile filosofice nominalizate mai suplimentam si altele (antro-
pologia filosofica, filosofia culturii etc.), precum §i un numar de discipline sociale,
inrudite cu filosofia, ca sociologia, istoria etc., ne putem bine da seama de diversi-
tatea provenientei informatiei i stimulilor ce influenteaza aparitia si orientarea unei
conceptii filosofice sau a unui sistem filosofic.

1.4. In cele expuse mai sus am evidentiat o trisitura definitorie a filosofiei —
caracterul sdu teoretic care are un grad nalt de sistematizare si organizare §i care
plaseaza aceasta preocupare spirituala in cadrul constiintei teoretico-sistematizate a
societdtii, Tndltand-o deasupra constiintei comune.

Cercetarea specificului filosofiei in plan istoric ne demonstreaza elocvent ca
filosofia nu se reduce la functia sa cognitiv-interpretativa, dar exercitd si functiile
teoreticd, axiologica, metodologica, praxiologica etc.

Cautarea adevarului, explicarea lumii nu epuizeazd problemele ce tin de natura
omului, cdci omul nu este un simplu aparat intelectual de inregistrare si de explicare a
lumii. Omul traieste, munceste, simte, iubeste, sperd sau suferd, crede in multiple
valori, le ierarhizeaza, le promoveaza in actiune, atribuind astfel un sens existentei
sale. Iata de ce filosofia exercita si o functie axiologica. Ea propune anumite criterii
valorice menite sa cdlduzeasca alegerea unor posibilitdti viitoare de actiune, trasand o
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cale spre ceea ce trebuie sa tindd omul si lumea lui umana, propunand un ideal, care il
va ajuta pe om sd se depaseasca neincetat pe sine.

Functia metodologica traseaza cdile generale de cunoastere si de actiune,
constituind fundamentul teoretic al metodelor utilizate in stiinta moderna, sprijinindu-
se, In acest scop, pe logica si gnoseologie, pe cunostintele dobandite de stiintele
particulare, pe intreaga experientd social-umand. Filosofia este si baza teoreticd a
metodelor utilizate in activitatea omului 1 metoda generald a acestei activitati.

Functia praxiologica a filosofiei ne indica rolul social pe care il are filosofia in
ciuda caracterului ei abstract. Praxiologia este teoria actiunii eficiente. Ea studiaza
structura generalda a actiunilor, conditiile organizarii si distribuirii lor, pentru a-si
atinge scopurile, pentru a le eficientiza.

Functia teoretica ii permite filosofiei sd explice legitatile universale ale
dezvoltarii naturii, societdtii §i cunoasterii, in baza acestei functii, filosofia este
definita ca forma superioard a creatiei spiritului uman.

Functia umanista apropie filosofia de problemele cotidiene ale individului.

Concluzionand cele expuse mai sus, putem mentiona ca filosofia are o menire spe-
cifica teoretica, ct i 0 menire practicd. Menirea teoretica se dezvaluie, mai cu seama, in
raportul ei cu stiinta, ca expresie adecvatd a cunoasterii umane. Menirea practicd a
filosofiei rezida in faptul ca ea ne invata sa trdim, sa actiondm corect, sa fim fericiti.

1.5. Este evident ca, cunostintele filosofice despre lume, despre om, despre
raportul omului cu lumea se schimba de la o epoca la alta, in continuu se afld sub
influenta necesitatilor social-economice, stiintifice, artistice, morale ale societatii.
Problematica filosofica este o cautare continud a cunostintelor, ce formeaza imaginea
epocii socio-culturale, care reflectd continutul raportului om-lume si trairile profunde,
grijile sufletului lui, a cugetului in conditiile concrete. Numai asa filosofia se poate
apropia de continutul principiilor fundamentale ale existentei. Filosofia este o
invatatura vie care nu poate fi redusd la suma unor postulate teoretice.

De ce omul a inventat filosofia? Deoarece este om, iar cugetarea, meditatia
filosofica este o forma universald, o conditie necesard a existentei umane. Filosofia este
doar o acumulare a adevarurilor majore, eterne, este o lume dinamica a ideilor, a
problemelor, a notiunilor, a indoielilor, a credintelor si idealurilor. Nu intamplator
cursul de Stiinte filosofice dupa tema introductiva este continuat de ,,istoria filosofiei”,
dupa care urmeaza analiza celor mai importante probleme filosofice ale epocii.

Abordand si solutiondnd cele mai acute probleme ale epocii, filosofia 1i permite
omului sa se orienteze Tn multitudinea constructiilor si modelelor teoretice, Filosofia,
fiind asimilatd, i permite omului sd patrundd in tainele realitdtii obiective, sa
cunoasca limitele influentei si transformarii ei. Ideile filosofice sunt semnificative,
deoarece ele contin primele definitii ale existentei (Aristotel), ale cunoasterii (Kant),
a atitudinii fata de realitate (Heidegger).

Filosofia, elaborata din dragostea pentru intelepciune, in evolutia sa istorica se
complicd, se indeparteazi si se apropie de concret. In epoca contemporana, se impun,
obiectiv, noi probleme importante, unele cu caracter global, pe care cunoasterea
stiintifica si filosofia sunt obligate si le studieze sa le descifreze, si le ofere solutii. In
conditiile cresterii intensive a volumului informativ, cAnd omul nu-gi poate permite
luxul de a cunoaste totul despre tot, filosofia 1i ofera cele mai semnificative conceptii.
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Cunoasterea filosofiei ii oferd fiecarui student, viitor specialist, posibilitatea de a-si
onora cu cinste obligatiile, iar fiecarui individ sa-si realizeze potentialul, afirmandu-
se ca o ,,personalitate energicd”. Orientarea spre sistemul valorilor general-umane,
spre idealurile umaniste, spre conservarea si reproducerea omenescului si a
manifestarilor lui — este cea mai importanta sarcind a filosofiei contemporane.

Filosofia se adreseaza omului ca om. Publicul ei este umanitatea. Telul ei este
sd ne ajute sd fim mai oameni decat suntem, sd aspirdm spre un mai bine pe care il
putem concepe si realiza prin actiunea liberd sprijinitd pe cunoastere si intelegere.
Filosofia cauta sa inteleagd sensul lumii si ne ajutd sa razbim cétre el.

Toate puterile de care avem nevoie pentru a ne ridica In umanitate le avem in
noi. Filosofia ne ajuta sd le cultivim prin exersarea lor.
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II. APARITIA SI EVOLUTIA GANDIRII
FILOSOFICE iN ORIENTUL ANTIC.

2.1. Geneza, evolutia si caracteristica gandirii filosofice orientale.
Protofilosofia din Mesopotamia si Egipt.

2.2. Etapele istorice, categoriile, scolile filosofice din India Antica.

2.3. Periodizarea si specificul filosofiei chineze.

2.1. In primele faze ale existentei sale omenirea nu cunostea o explicatie
rationala a fenomenelor si proceselor,a propriei existente. In societatea primitiva
constiinta sociala se afla la nivelul conturarii formelor sale. De aceea nu poate fi
vorba despre existenta filosofiei ca domeniu independent al vietii spirituale. Subiectul
acestei societati-omul primitiv-este o fiintd biologicd dominata de instinct,care
traieste n cadrul naturii alaturi de celelalte vietuitoare. Evolutia pe orizontald a fiintei
umane, adicd evolutia ei biologica,ocupa o perioada indelungata.

Schimbarea conditiilor climaterice, necesitatea adaptdrii la noile conditii de
viata, la fel si capacitatea omului de a studia lumea inconjuratoare-au conditionat
aparitia tuturor formelor activitatii umane, au intensificat procesul evolutiei biologice
si au stimulat aparitia diviziunii muncii. Fiind subiectul central al acestui proces,omul
primitiv se transforma din salbatic in fiinta rationala.

Gandirea filosofica din Mesopotamia si Egipt este reprezentatd de lucrarile:
Enuma elish, Dialogul dintre stapan si slugd, Despre esenta vietii, Poemul lui Ghil-
games, Cantecul artistului etc. Poemul cosmogonic, Fnuma elish explica teza creatio-
nistd, formuleaza ideea unitdtii lumii,incearca sa explice unele probleme ale exis-
tentei umane. Prin unitatea lumii mesopotamienii inteleg: ceea ce constituie un tot
congruent,omul este o parte a acestui tot, omul benificiazd de functionarea normald a
intregului, existenta omului depinde de existenta biologicad a universului unitar.

Aceste teze ne sugereaza idea ca mesopotamienii eu observat relatia intre unitatea
cosmicd si caracterul comunitar al existentei sociale ale omului. Problema omului in
prefilosofia mesopotamiand apare sub trei aspecte:originea omului,semnificatia mortii,
natura organismului uman. Desi originea omului este explicatd diferit, predomina
scrierile cu caracter creationist,in care actul creatiei este explicat in spirit mestesugaresc.

Poemele cosmogonice abordeaza si problema mortii,actualizind o viziune des
intilnitd in lumea antica. Este vorba despre credinta in existenta “lumii de dincolo” —
“tara fara intoarcere” care se afla sub pamant si in care sufletul continua existenta dupa
moartea individului. O conceptie diametral opusa este expusd in Dialogul dintre stapan si
sluga,redactat la finele mileniului II 1. lui H. Lucrarea raspandeste ideea in conformitate
cu care mesopotamienii credeau in existenta unei singure realitdti-a vietii pamantesti.

Privit in totalitatea sa Poemul despre Ghilgames depaseste conditiile acumularii
narative a informatiei despre mediul fizic §i social,despre viatd si moarte. Eroii
poemului cautd sa depisteze si sd explice unele raporturi fundamentale cum ar fi:
naturd-culturd, resemnare-disperare, boald-moarte,durere-nebunie. In permanenta
polaritdtile sunt confruntate, fiind cautatd posibilitatea impacarii extremelor.

Atat poemele mesopotamienilor, precum si lucrarile egiptenilor contin unele idei
filosofice, unele afirmatii neargumentate. Aparitia filosofiei este pregatita de trecerea
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de la conceptia mitologica la cea stiintific argumentatd. Asemenea mutatii sociale au
fost pregatite de dezvoltarea fortelor de producere atestata in perioada de trecere de la
epoca bronzului la epoca fierului, de aparitia relatiillor marfa-bani,de stabilirea
structurilor ginto-tribale, de aparitia primelor state etc. Criza sociala din secolele VII-
VI i.lui H., a cauzat distrugerea relatiilor existente intre membrii societdtii. Apare
necesitatea elaborarii unui nou model de viatd, de organizare a vietii publice.
Elaborarea teoretica si realizarea practicd a noului model presupune traducerea in
viata a unui sistem instructiv. De solutionarea acestor probleme ardente se va ocupa
noua forma a constiintei sociale-filosofia.

2.2. In India antici aparitia filosofiei este atestatd pe la mijlocul mileniului I,
perioada constituirii primelor state monarhice. Spre deosebire de Mesopotamia si Egipt,
in India monarhia nu este absolutd. Ea apare ca o institutie sociala care is1 desfasoara
activitatea in conformitate cu traditiile propagate de preotii brahmani. Din secolul V i.lui
H., cand se afirma in cultura indiand o nouad religie-budismul, regii indieni sunt inzestrati
cu libertatea actiunii, trecand in fruntea castelor. Budismul cere de la regi sa promoveze
ordinea si legitatea, sa guverneze in baza unui contract social.

O capodopera a literaturii universale o constituie Veda (stiintd, cunoastere)-o
scripturd sacrd care de-a lungul secolelor si mileniilor a constituit temelia pe care s-a
inaltat edificiul vietii sociale si spirituale a popoarelor indiene. Veda este compusa
din patru carti: Rigveda, Samaveda, lagurveda, Atharvaveda. Vedele sunt considerate
cele mai vechi documente de mitografie,de filosofie religioasa si literatura sanscrita.
In traditia Indiei antice Vedele sunt evaluate ca opere nescrise si sacre care au existat
dintotdeauna fiind dobandite de rishi (intelepti primordiali) prin revelatie.In imnurile
vedice Intdlnim meditatii despre tainele naturii, idei morale si nobile despre puritatea
si onestitatea vietii, organizarea sociald, sandtate publica, etc., care dovedesc o anu-
mita dezvoltare a medicinii, precum si preocupdrile initiale in domeniul astronomiei
si masurarea timpului.Vedele sunt sursa de inspiratie care a permis crearea si
impunerea filosofiei religioase, hinduismul din zilele noastre.

Chintesenta intelepciunii indiene-Upanisadele (a sedea 1angd), contin comentarii
filosofice sanscrite, constituind scrierile anexe ale Vedelor. Aceste texte sacre, a caror
redactare a durat mai multe secole, reprezintd culmea invataturilor metafizice fara
echivalent In lumea antica. Conform traditiei se cunosc 108 Upanisade.

In plan filosofic Upanisadele stabilesc constitutionalitatea intre absolutul obiectiv
Brahman si absolutul obiectiv Atman, adica intre cosmos si individ. Comentand traditia
vedicd, Upanisadele timpurii reconsidera traditia n spirit mai nou, aprofundand viata
interioara si oferind mai tarziu putind importanta datinilor si ritualurilor spre a accentua
continutul ritualului ca o cale a cunoasterii, in contrast cu traditionala cale a
actiunii.Upanitadele sunt primele texte din cultura Indiei antice care sistematizeaza marile
intrebdri ontologice, ce se ocupa de natura de natura sufletului universal Brahman, ca
principiu impersonal absolut ce umple universul si creeaza totul, ca si Atman, ca realitate
subiectiva, omniprezentd, dar si de realitatea iluzorie a elementelor multiple ale lumii.

Respingand dogmele epocii vedice, Upanisadele au generat Jainismul si budismul,
fiind totodatd si un punct de plecare pentru crearea scolilor filosofice vedantine. Ca
trasatura generald, Upanisadele au avut destinatia, ca printr-o interpretare specifica
tuturor comentariilor initiatice, sd explice sensul ascuns in textele vedice. Mahabharta
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este cea mai veche si mai mare epopee sanscritd. Rod al geniului popular, Mahabharta
contine texte referitoare la o multitudine de aspecte ale vietii si activititi umane — istorie,
drept, filosofie, religie, stiintd, eticd, etc. Intreaga conceptie a Mahabhartei este dominati
de doctrina filosofica a scolii Samkhya si de doctrina Yoga.

Yoga este un sistem filosofic si religios traditional, teoretic i practic. Termenul
Yoga apare pentru prima data in Upanisade, iar doctrina i se atribuie lui Patanjali,
autorul operei ,,Yoga — sutra”. Sutra in traducere Tnseamna calauzitor. Yoga este unul
dintre cele sase scoli ortodoxe din filosifia clasicd indiand. Yoga isi propune eforturile
metodice necesare atingerii desdvarsirii prin controlul elementelor componente ale
naturii umane psihofizice. Yoga isi propune drept scop intoarcerea spiritului la starea
puritdtii initiale, atingerea starii de constiinta absoluta, prin disciplind fizica s1 mentala.

Jainismul — proclamd dualismul. Esenta personalitdtii umane este ambigena:
materiald (adjiva) si sufleteasca (djiva). Elementul de legatura dintre ele il constituie
carma, inteleasd ca materie find, care formeaza corpul carmei dand posibilitate
sufletului sa se uneascd cu materia rudimentard. Unirea materiei neansufletite cu
sufletul prin intermediul carmei duce la aparitia individului,iar carma permanent
insoteste sufletul in sirul fara de sfarsit al renasterilor.

Reprezentantii jainismului cred, cd omul cu ajutorul esentei sale sufletesti poate
controla esenta materiald si o poate conduce. Numai omul singur hotaraste ce este
binele si raul. Dumnezeu este doar sufletul, care candva a trdit intr-un corp material 1
s-a eliberat din mrejele carmei. Jainistii afirmad, ca nu existd un suflet unic, zeu sup-
rem, dar existd o multime de suflete neschimbatoare, intruchipate sau neintruchipate
in fiinte vii. Sufletul este considerat potential atotstiutor, atotpatrunzator, atotputernic,
dar corpul 1n care el trdieste 1i limiteaza posibilitatile.

Adeptii jainismului afirmau, cd toate lucrurile reale constau din materie vie si
moartd, ca toate corpurile organice si neorganice au suflet care existd independent de
materie. Sufletele trdiesc in lumea corpurilor materiale. Ei admit ca existd o multime de
lucruri reale ce au proprietdti constante, substantiale si trecdtoare. Din substantele
neorganice o importantd deosebitd o are materia. Materia poate fi impartitd in elemente
indivizibile (atomi) sau poate fi studiatd in imbinari de atomi. Etica jainismului are la
baza conceptul nepricinuirii rdului unei fiinte vii. Ca Invatatura etica, jainismul indica
calea de eliberare a sufletului de supunere a pasiunilor prin intermediul ascezei si a
infaptuirii faptelor bune. De aceea, ei acorda o atentie deosebitd alcatuirii eticii, care
traditional poartd denumirea de trei bijuterii (triranta). In ea se vorbeste despre
intelegerea corectd determinatad de credinta dreapta si, In sfarsit despre viata corecta.

Budismul este o religie universald si o doctrind originala despre lume si viata
(din sanscrita se traduce — Calea lui Budha). Se afirma in cultura indiana in secolele
VI-V 1ilui H., ca o reactie la sistemul castelor si la brahmanism. Brahmanismul
reiesea din existenta unei substante nemiscate i permanente, admitea ca tot ce exista
este instabil, ce in aparentd e vesnic poate sa dispard, ce e nascut poate sd moara,
dupa intdlnire vine despartirea, etc. Budismul recunoaste caracterul schimbator
general al lucrurilor, neagd existenta sufletului ca esentd deosebitd, recunoaste
prezenta unui torent permanent de stdri ale constiintei ce se inlocuiesc unele pe altele.
Budismul afirma, ca existd o lege generald a schimburilor §i instabilititii, conform
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careia au loc toate fenomenele materiale si spirituale, toate schimbdrile sunt
conditionate in mod cauzal, nimic nu exista si nu se intdmplad din hazard.

Avand drept temelie cele patru adevaruri cu privire la lume, formulate de Budha:
viata este o suferita, suferinta vine din pldacere, placerea poate fi inabusita, calea
salvarii este Nirvana — budismul afirma ca existd posibilitati si mijloace de a stopa
suferintele. Viata omului este conditionatd de experienta senzoriald. Pentru a frana si
a elimina din viata suferintele este necesar sa renunti la dorinte.

Abordand probleme de etica, budistii cultiva la oameni increderea ca suferintele
pot fi inldturate. Concomitent, ei educa indiferenta fatd de viata si pasivitatea sociala.
Budismul a oferit omenirii contemplatia Yoga, care neagd existenta unui suflet
omenesc, a unui Atman individual, intrucat fiecare ins este compus din cinci
elemente — constiintd, reprezentdri, forte carmice, simturi, invelisul material al fiintei.
Totul in lume se supune relatiei dintre cauza si efect, fiecare existenta este doar
consecinta existentelor anterioare. Elementele sau particulele componente constituie
substanta universald si patrund in toate fenomenele lumii spirituale si a celor reale.
Ele se afld in miscare perpetud si deaceea se aprind si se sting in fiecare clipa. Astfel,
lumea este un torent care curge continuu, modificAndu-se si renascand mereu.

O scoala ortodoxd de orientare materialistd este scoala Carvaka, fondatd dupa
legenda, de inteleptul Brihaspati in prima jumatate a mileniului I si constituitd ca sistem
filosofic in sec. IV-II 1. lui H. In sanscritd Carvaka inseamni fie ,,cuvant accesibil”, fie
,patru cuvinte”, adica cele patru elemente (apa, aerul pamantul, focul) pe care adeptii
scolii le puneau la baza lumii materiale.Filosofia scolii este cunoscuta si sub denumirea
de Lokayata (invatitura populard, ,parerile oamenilor simpli”). Adeptii scolii
respingeau autoritatea ,,Vedelor”, negau existenta sufletului, a lui Dumnezeu, a raiului si
a iadului. Pentru ei constiinta nu era decat o insusire a trupului, care dispare odatd cu
moartea acestuia. Combatand practicile ascetice ale brahmanismului si ale budismului,
Carvaka propavaduia idealul etic al desfasurarii rationale, al fericirii pdmantesti.

O alta scoald ortodoxa intemeiatd pe doctrina vedica este Mimansa (in sanscrita
,cercetare”) fundatd in sec. al Ill-lea 1. lu1 H., de inteleptul semilegendar Djaimini.
Opera acestuia ,,Mimansa Sutra” cuprinde doud pdarti : purva-mimansa, care
absolutizeaza ritualul vedic §1 dd o interpretare idealistd caregoriei karma si uttara-
mimansa, care abordeazad problemele teoriei cunoasterii. Mimansa sustinea ca lumea
se intemeiaza pe un principiu material, alaturi de unul spiritual; in opozitie cu
conceptia budista despre caracterul iluzoriu al lumii; a sustinut ca aceasta existd in
mod real, obiectiv, este vesnica, necreata si formata din atomi.

Contribuie la explicarea fenomenelor complexe ale realitdtii s1 scoala filosofica
Vedanta (in sanscritd ,,dessvarsirea Vedelor”), fundatd in sec. al IV-lea 1. lui H., de
inteleptul Badarayana, pe baza ,,Upanisadelor”. Doctrina idealist-obiectivd a Vedantei s-
a diferentiat de scoala uttara-mimansa, devenind temelia filosofica a brahmanismului si
mai tarziu a hinduismului. Cei mai de seama reprezentanti ai ei din Evul Mediu au fost
Sankara (sec. al IX-lea), fondatorul monismului vedantic absolut (advaita), si Rama-
nudja (sec. al Xl-lea), fondatorul monismului limitat. Vedanta este din sec. al XlI-lea,
filosofia dominantd in India. Reprezentantii e1 moderni (Ram Mohan Roy, Ramakrisha,
Vivekananda etc.) au promovat conceptii iluministe.

O alta scoald de orientare materialistd Nyana (in sanscrita ,,temei”, ,,concluzie”,

18



,metodd”, ,logicd”), scoald ortodoxd a filosofiei indiene, fundatd de inteleptul
legendar Gotama (sec. al IV-lea i. lui H), si inchegata definitiv in sec. al II-lea. Dupa
doctrina scolii, lumea exista obiectiv §i se compune din atomi (anu), necreati de
divinitate, pe care aceasta numai 11 combind. Nyana a elaborat o teorie a cunoasterii
cu caracter empirist §i a adus o contributie la elaborarea logicii, teoria silogismului
indian cu cinci termeni. Astfel, filosofia indiana este neomogena. Desi majoritatea
sistemelor filosofice supuse analizei sunt preocupate de eliberarea omului de
suferinte, ele se divid in doud orientari mari: vedice si antivedice. Orientdrile vedice
actualizeza continutul textelor filosofice sistematizate de autori in baza traditiilor si
ritualurilor, a normelor si valorilor dominante, iar budismul, jainismul se contureaza
in baza protestului social impotriva castelor, a brahmanismului.

2.3. Izvoarele gandirii filosofice din China anticd ne conduce la lucrarea ,,Cartea
schimbarilor”. Gandirea filosofica chineza nu-§i concentreaza atentia asupra metafizicii,
epistemologiei, logicii. Cele sase scoli filosofice chineze: confucianismul, moismul,
daoismul, legismul, sofistii si filosofia naturalistda sunt preocupate de explicarea
problemelor etice. Din conceptia cosmogonica a mitologiei arhaice despre identitatea
dintre unitate §i totalitate deriva semnificatiile celor doua principii complementare: Yang
st Yin. Primul este principiul de naturd masculind-Yang, analog cu Lumea, cu Cerul, cu
Soarele, caldul si uscatul iar Yin de naturd femenind, analog cu intunericul, cu Pamantul,
cu Lumina, cu recele si umedul. Toate lucrurile si fiintele cu exceptia Cerului (Yang pur)
sunt compuse din diferite proportii a acestor principii primordiale.

O personalitate remarcabila a culturii chineze, a gandirii filosofice care si-a adus
aportul Tn dezvoltarea sociologiei, politologiei, medicinei a fost Confucius (Kong Fu
Z1-550-470 1. lu1 H). Epoca in care s-a ndscut §i a activat Confucius este caracterizata
de o profundi decadenti a dinastiei Zhou. In perioada cand principatele se razboiau,
Confucius propune ideile sale reformatoare. Principiile de temelie a filosofiei, apoi a
religiei -confucianismului- sunt expuse in patru carti : Ta-hio (Marele studiu), Zhong
yung (Invatitura despre calea de mijloc), Meng Zi, opera celui mai talentat discipol al
lui Confucius (Convorbiri si judecati). Prima carte ,,Ta-hio” is1 propune scopul sa
traseze calea perfectiunii prin intermediul cunoasterii, a puritatii inimii §i a
conformirii la ordinea universala. Invatitura despre calea de mijloc defineste idealul
uman ca pe un ,,dao al sinceritatii”. Idealul este asemanator raportului dintre echilibru
si armonie. Confucius admite existenta domeniului etic, a unui fundament uman,
organizat, care prin ordinea reald ce-l patrunde, devine obiect de studiu. Confucius
afirmd ca singura stiintd demna de a fi cunoscuta este cea a ,,cunoasterii oamenilor”.
Obiectul de stidiu al acestei stiinte este natura umana, ansamblul de Tnsusiri innascute
de om care stau in fata educatorului ca un dat obiectiv. ,,Cultivarea valorilor etice
recomandate de filosofi e posibild tocmai datoritd faptului ca existd o asemenea
naturd care e buna si care poate fi dezvoltata, dupa cum in conditii defavorabile, sub
influenta unei proaste educatii, poate fi indbusita (Luni Yii, VI, 26; XVI, 9).

Confucius studiazd categoria jen omenie, care inseamnd iubirea aproapelui.
Omenia este definitd ca o stdpanire de sine, ca o intoarcere la vechile moravuri, la
vechile legi, manifestate in obiceiuri intelepte, prin infranarea pasiunilor i a dorintelor
capricioase. Nobletea omului este trasdtura inndscutd. Prin jen omul se descoperd in
intimitatea sa ca si cum s-ar afla in legaturd directd cu infinitul si cu toti ceilalti. Daca
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omul este un jen din nastere, aceasta virtute trebuie sa fie cultivatd printr-o educatie
totald, singura in stare sa transforme un individ oarecare intr-un om adevarat. Aceasta
educatie nu poate fi impusd din afara, cdci ea Inseamnd cunoasterea de sine,
autodisciplind. Urmdrind jen-ul omul va raméne fidel principiilor propriei sale naturi, va
practica corectitudinea si cinstea, va fi binevoitor, atent si generos, va cultiva respectul
de fiu. Aceste calitdti umane constituie fundamentul ordinei sociale. Fiul care se supune
tatalui sau, sotia barbatului ei, fratii mai mici celor mai mari, supusii suveranului sau, iar
suveranul cerului. De asemenea suveranul va respecta datinile si normele de viata. In
conceptia confucianistd cerul ocupd un loc central. Cerul este marele inceput, zeitate
suprema care isi impune vointa omului. Cerul este generatorul suprem, el a determinat
aparitia oamenilor pe padmant si tot el le furnizeaza normele de viata. Cultul cerului se
afla in relatie directd cu conceptia subordondrii sociale propagati de Confucius. In
conformitate cu aceasta conceptie fiecare om trebuie sa corespundd locului sau:
guvernatorul trebuie sa fie guvernator, supusul-supus, tatil-tata, fiul-fiu. Descriind omul
ideal Confucius afirma, ca el este inzestrat cu urmatoarele virtuti: inteligenta, curaj, buna
intentie, caracter, corectitudine §i generozitate. Temelia caracterului o constituie
sinceritatea, moderatia in vorbe si atitudinea, simpatia cordiald pentru toti oamenii. Omul
ideal este dator sa reproduca puterea lui Dao, sd conduca statul si s educe supusii.

Invataturile lui Confucius au dat nastere prin discipolii sdi curentului confucianism.
In sanul lui au luat nastere numeroase scoli, printre care cele mai insemnate au fost cele
intemeiate de ganditorii: Dzang-dzi si Dzi-si (sec. V. I. lui H), Mang-dzi (sec. IV. 1. lui
H) si Sun-dzi (sec. I11. 1. lui H). Intre acestea din urmi s-a desfisurat vreme indelungati
o ascutitd luptd, determinatd de pozitiile ideologice opuse, de orientare idealista,
respectiv, materialista. Prin caracterul sdu de ansamblu, confucianismul se prezintd mai
mult ca o doctrind etico-politicd decat ca un sistem filosofic propriu-zis; el a exercitat
insd o influentd considerabild asupra gandirii filosofice chineze. In centrul acestei doc-
trine se afld problema conducerii armonioase a societdtii si statului, conditionatd de
autoperfectionarea personalitatii. Atentia principald este acordatd stabilirii subordo-
narilor ierarhice in societate si familie, potrivit principiului functiei si pozitiei ocupate si
varstei, de unde si accentul deosebit pus pe respectarea traditiilor si cultul strimosilor. In
sec. al [I-lea i. lui H., Confucius a fost canonizat, filosoful Dun Cijun-su imprimandu-i
un caracter teologic religios. In aceasta forma, el devine ideologia oficiald a monarhiei
birocratice-feudale chineze. In evolutia confucianismului, angajat in lupta pentru
contracararea influentei crescinde a daoismului §i budismului, secolul al X-lea
marcheaza inceputul unei noi etape, aceea a neoconfucianismului.

Daoismul, una dintre directiile principale ale filosofiei antice chineze, inaugurata
de Lao-dzi (sec. VL 1. lui H) si bazati pe notiunea de dao (drum, cale). In cadrul
daoismului s-a manifestat un curent materialist (Lao-dzi, Lang Dju, iar mai tarziu Sun-
dzi, Van Djun etc.), care a interpretat notiunea de dao in sensul de ordine universala
proprie fenomenelor naturii, vetii sociale si gandirii omenesti, 1 un curent idealist
(Djuang-dzi, Van Bi etc.), care a interpretat aceeasi notiune ca pe un principiu ideal
speculativ sau ca o ,,cale divind”. In sec. I-II] 1. lui H., s-a constituit daoism religios,
care a conceput notiunea de dao ca un principiu divin, accesibil oamenilor printr-un
extaz mistic. Ideea centrald a daoismului este calea, vesnica lege de aparitie spontana,
de dezvoltare si disparitie a universului. Dao este legea naturald a lucrurilor care im-

20



preund cu substanta constituie temelia lumii. Lao-dzi afirma, ca in lume totul se
schimba, se dezvoltd. Omul nu trebuie sa se amestece in dezvoltarea naturala a lucru-
rilor. Atitudinea reflexiva fata de realitate — conditie importantd impusd de dao omului.

Categoria de virtute (da) este caracterizat in raport cu dao. Da este o manifestare con-
cretd a lui dao 1n lucruri i in comportamentul omului. Da este norma morald de conduita a
individului. Astfel da obtine un fundament ontologic, desemneaza virtutea umana. Da este
calitatea individuald a omului care I-a cunoscut pe Dao si 1 se conformeaza.

Legismul este creatd de Han Fei. In lucrarea ,,Guan Zi”, sub influenta
daoismului il proclamd pe Dao principiul natural al ordinei necesare din natura si al
dezvoltarii lucrurilor. Societatea, este si ea condusa de o ordine necesara, care nu este
altceva decat o alta manifestare a lui Dao. Spre deosebire de confucianism, care pe
prim plan inaintau calitatile morale, legistii considerd cd politica si morala sunt
incompatibile. Legistii absolutizeaza rolul legii in functionarea societatii umane. Ei
afirmd ca, dao, ca lege generald a naturii std la baza tuturor legilor particulare a
lucrurilor si fenomenelor. In opinia legistilor, legea este un mod de conducere,
deaceea nu trebuie confundata cu semnificatia ei juridicd sau morala.

Moismul provine de la numele intemeietorului Mo Di. Atentia principald in
invatatura acestei scoli este orientatd spre problemele eticii sociale. Moismul pune la
baza conceptiei sale filosofice ideea despre iubirea generald (tzen-ai) si prosperare.
Obligatoriu pentru toti oamenii in societate trebuie sa fie masura generald de omenie
reciprocd, folosul reciproc. Oamenii sunt datori sd se iubeasca unii pe altii deoarece
cauza tuturor dezordinilor consti in lipsa unei iubiri generale. Invétitura moistd
abordeazd si unele probleme ce tin de teoria cunoasterii. Cunoasterea - sustine
moismul - are loc prin intermediul contactului senzitiv cu realitatea, cat si pe calea
intelegerii a ceea ce a fost perceput prin intermediul simturilor.

Materialismul naturalist chinez fundamentat pe cele doud principii yan si yin,
este dezvoltat in sec. al IlI-lea de Sun-Tzi. Filosoful recunoaste existenta obiectivd a
naturii, In care apare o ordine necesard. Ordinea prezideaza nasterea lucrurilor, migcarea
si transformarea lor. Acest proces este determinat de yan si yin. Natura nu depinde de
om, dar se oferd lui. Ea nu da omului nimic daca el nu se straduie prin actiune sa ia de la
naturd ce are nevoie. Gnoseologia lui Sun-Tzi este iIntemeiatd pe recunoasterea
posibilitatilor cunoasterii adecvate a naturii. Cunoasterea ii ofera omului posibilitatea ,,sa
stapaneasca lucrurile si sd-si supuna natura”. Impotriva misticii religioase si a teologiei
confucianiste se pronunti Vang Ciun filosof materialist chinez. In lucrarea
,Rationamente critice” neagd existenta vointei divine, a ,,cerului” ca fortd constienta
atotcarmuitoare, considerand cd lumea are la bezd elementele materiale ,,ti”, care se
conduc dupa legile lor proprii. Dupa el, omul este o parte a naturii, iar sufletul este
muritor. A admis existenta progresului istoric, considerand insa ca el are un caracter
fatal. In teoria cunoasterii a fost un adept al senzualismului.

Asadar, filosofia chineza abordeazd un sir de probleme pe care in baza
principiilor alese le soutioneazd. Mai multe sunt problemele pe care le-a formulat,
solutionarea cdrora necesitd un nivel mai Tnalt de dezvoltare al stiintelor naturii,
exacte si umaniste. Filosofia chineza are un caracter profund uman, deoarece reiese
din recunoasterea esentei bune a omului, din capacitatea lui de a-si fauri destinul. .
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II1 . APARITIA SI EVOLUTIA GANDIRII FILOSOFICE
IN GRECIA ANTICA

3.1. Caracteristica generala, periodizarea filosofiei in Grecia antica.
3.2. Polemica dintre sofisti si Socrate in filosofia greaca.

3.3. Sistemul filosofic al lui Platon.

3.4. Aristotel — apogeul gandirii filosofice antice.

3.5. Filosofia elenista si romana.

3.1. Nasterea filosofiei grecesti pe la sf. sec. al VIl-lea 1. lui H. s-a infatisat
istoricilor aproape ca o minune. O mana de greci, care laolaltd ar alcatui populatia
unei capitale europene mai mari de astdzi, a dat omenirii o culturd, a ajutat la
infiriparea dogmaticii crestine si a pricinuit reinvierea gandirii moderne.

Filosofia greceasca si-a facut aparitia in clipa in care gandirea s-a desprins de
sub autoritatea religiei; dupd care face o minunatd curbd si in sfarsit dispare, in
momentul cand se contopeste din nou cu religia (sec. I[II-VI d. H).

Filosofia greceasca s-a dezvoltat organic, din necesitdti l1auntrice si aproape fara
nici o Tnraurire din afard. Vom deosebi in aceastd fireascad dezvoltare trei faze de
capetenie: 1. Epoca fixdrii conceptiilor, care incepe cu Thales prin veacul al VII-lea 1.
lui H. si sfarseste cu sofistii prin veacul al V-lea 1. lui H. Caracteristica acestei epoci
filosofice este reflectia naivd pe jumadtate miticd, asupra naturii, asupra originii $i
substantei ei. 2. Epoca unificadrii conceptiilor, reprezentatd prin Socrate, Platon si
Aristotel. Epoca precedenta crease spontan si naiv o seama de dezlegéri ale problemei
naturii; epoca a doua adaugd speculatiei spontane reflectia critica, care sa satisfaca
gandirea omului. Esenta universului trebuie cautatd in ceea ce omul poate cunoaste
sigur: notiunile, ideile, normele. in perioada aceasta, care incepe din sec. al V-lea si
merge pand la 322 1.lui H, cand moare Aristotel, omul devinit constient de puterile
sale se intreabd: ce este natura si in ce masurd aceasta este cunoscuta §i poate asigura
fericirea si virtutea? 3. Epoca aplicarii conceptiilor este cea mai lunga din veacul al
IV-le 1. lui H si pana in veacul al VI d. H. In aceasti perioada nu mai intdlnim nici o
conceptie intr-adevar originald, ci vechile conceptii sunt imbinate in deosebite
chipuri, avand drept scop cdlauzitor fie intemeierea vietii morale, a nevoilor practice
ale omului, fie izbavirea sufletului prin religie.

Cei dintai filosofi greci au inflorit Tn aceeasi bogata colonie ioniand, de la gurile
fluviului Meandru: Miletul si sunt trei la numar — Tales, Anaximandru, Anaximene. Ei1
au fost numiti cosmologi, fiindca obiectul cercetarilor lor este universul material
(cosmos), sau ,,fiziologi”, naturalisti, fiindca se ocupa cu ,,physis”, adica natura.

Trecerea de la gandirea miticd la gandirea stiintificd are loc afirmarea, la inceput
numai subanteleasd, a patru idei fundamentale pentru spiritul stiintific: unitatea si oran-
duirea dupa legi a naturii pe de o parte, unitatea si ordinea logica a gandirii pe de alta.

in rezumat, cei trei milezieni naturalisti construiesc o conceptic monista si
hilozoista despre lume, adicd primesc un singur principiu al naturii: Tales - apa,
Anaximandru — apeiron-ul, Anaximene — aerul, pe care il socotesc insufletit de o
putere divind §i creatoare. Prin unitatea principiului, cei dintai filosofi cautau a
intemeia unitatea naturii.
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Heraclit din Efes in opera sa ,,Despre naturd”, a fost preocupat de explicarea
proceselor mobilitatii §i transformarii necontenite a lucrurilor din univers. Ca atare a
considerat cd Focul este elementul cu rol de principiu in univers. Datoritd focului ,
sustinea el, totul se transforma si se afla intr-un proces de continua prefacere (,,panta
rhei” — totul curge), asemenea unui fluviu ale carui valuri se succed necontenit unele
dupa altele. Dupd el, nimic nu este stabil decat logosul universal, acea ratiune
cosmicd ce guverneazda mersul lucrurilor, al universului in intregul sau; ea reprezinta
legea suprema. De asemenea, Heraclit a insistat asupra rolului pe care-1 are opozitia,
lupta dintre contrarii sau razboiul in devenirea naturii: lupta este mama tuturor
lucrurilor, ea este factorul determinant al devenirii.

Ca replicd la conceptiile reprezentantilor scolii ioniene a aparut scoala pitagoreica,
intemeiatd de Pitagora. Pentru aceasta scoald numerele si raporturile numerice au
reprezentat insasi substanta lucrurilor. Numarul este elementul si legea tuturor lucrurilor,
factorul universal determinat caruia ii este subordonata vointa ca si soarta zeilor.

Tot 1n aceastd prima perioada a filosofiei antice grecesti s-a manifestat si scoala
eleatd, reprezentata prin Xenofan din Colofon, Parmenide din Eleea si Zenon din Eleea.

3.2. Pentru a intelege aparitia sofisticii care neaga cunoasterea obiectiva nu este
o cauzd ce lamureste totul. Mai este inca una, si inca destul de Tnsemnata — prefacerile
sociale adanci din veacul al V-lea. Motivele sociale ale acestor prefaceri pot fi reduse
la doud: in afard, izbanda grecilor asupra persilor, sub conducerea Atenei, Tnduntru,
triumful ideii democratice. Atena devine centrul cultural si politic al Greciei unde
sunt revarsate mari bogatii si Tmprastiate in toate stdrile sociale, iar triumful
democratiei cerea o participare mai largd a poporului la treburile obstesti, trezeste
congtiinta individului si-1 fac sd simtd nevoia unei pregdtiri teoretice §i practice,
necesitatea cunostintelor generale si speciale, dar mai cu seama necesitatea artei de a
vorbi care este arta de conducere in orice democratie. Retorica va deveni din acest
timp un factor competent oricarei culturi stiintifice, cdci nu sunt oare retorica,
dialectica, ca si logica, arta discursului deci a gandirii?

Vechile sisteme filosofice nu rdspundeau la toate aceste nevoi sociale; ele erau
indreptate, pur teoretic asupra dezvaluirii esentei naturii, pe cand noul atenian avea
nevoie de cunostinte utilizate, aplicabile la viatd, de dibacie, practica, mai cu seama
de dascali de retoricd, cu cunostinte variate, mai cu seama de dascali de retorica, cu
cunostinte variate, insd nu dogmatice. Tanarul atenian voia sda fie un cetdtean
priceput, incoronat de succes in viata publica, nu un savant. Ca sa indestuleze aceasta
trebuintd apar sofistii, dascali ambulanti de intelepciune si profesori de retorica.

Sofistii erau profesori de energie, nu de teorie, iar partea teoreticd predata de ei
urmarea izbanda 1n viatd, folosul individului. Sofistii erau profesori de drept si
avocati si ceva in felul gazetarilor de astdzi: ei posedau arta de a discuta — numita
eristica, o artd de subtilitdti verbale, care urmarea zdpacirea si aruncarea de praf in
ochi poporului, lucru ce le-a atras tristul renume de mai tirziu, nu totdeauna
binemeritat. Caci cei dintdi sofisti urmareau, intr-adevar, cultivarea tineretului
atenian, pe cand cei de mai tarziu au luat o cale gresita si au meritat dispretul cu care
vorbeste despre ei Platon. Tipul sofistului din prima generatie stimat chiar si de
adversari, ca Socrate si Platon este Protagoras din Abdera. Fragmentele pastrate din
operele sale privesc problema cunoasterii. Fragmentul celebru sunad: omul este
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masura tuturor lucrurilor, a celor ce sunt, ca sunt, a celor ce nu sunt, ca nu sunt. Sau
altul: cum imi apar mie lucrurile, asa sunt pentru mine, cum iti apar lucrurile, asa
sunt pentru tine.

Din punct de vedere al evolutiei ideilor, sofistica inlocuieste intelesul general al
filosofiei, ca speculatie asupra naturii, prin intelesul mai ingust, de cercetare a
omului. Cosmologia explica omul prin naturd: cu sofistica incepe directia opusa —
explicarea naturii prin om. Problema omului va fi punctul de plecare al lui Socrate,
pentru a-1 da o dezlegare noud, care va inspira pe urmasi si va deschide o cale noud
filosofiei. Problematica fundamentala a filosofiei devine cu Socrate cunoasterea de
sine a omului, §i prin om, a lumii.

Epoca naturalistd de afirmare a conceptiilor se indeletnicise mai ales cu problema
materiei si prefacerilor ei; pe scurt, cu problema universului. Sofistii incheie aceasta
epoca prin descompunerea naturii, reducand lumea la senzatiile omului, puniand-o dar in
dependentd de cunostinta omului, ceea ce era o noud problema.

Sofistii nu vazuserd In om decat senzatia trecdtoare si individuald. Socrate
descoperd in om Ratiunea eternd si universald, iar ilustrii sai urmasi, Platon si
Aristotel, pe temeiul acestei descoperiri, incerca o sintezad filosofica, cu amplitudine
universald, care sd intruneasca si sa concilieze ideile precedente naturaliste, avand ca
nucleu de cristalizare ideea spiritualitdtii, care din omeneascd, cum era incd la
Socrate, devine universala si divina la Platon si Aristotel.

Trecerea de la naturd la om a dus la problema: cum poate cunoaste spiritul
omenesc lumea, problema care n-a fost dezlegata decat dupd ce a fost intemeiatd
disciplina filosofica a logicii, schitatd de Socrate si desdvarsita de Aristotel. Dar omul
nu este numai o fiintd care gandeste, ci mai cu seama o fiintd care lucreaza in obste
cu ceilalti, o fiinta care vrea, de aceea era nevoie de o cercetare a problemei vointei i
actiunii, din care va lua nastere etica sau morala.

In aceasta zipiceald si frimantare pricinuite de sofisti, mantuirea va veni de la
un omulet care rasturna Traditia pentru a introna Ratiunea: Socrate (469-399 1. lui H).

Pentru a intelege filosofia lui Socrate nu trebuie sa uitam scopul urmarit de
invatdmantul sdu filosofic — reforma sociald a Atenei prin reforma morald, iar
reforma morald prin reforma gandirii, printr-o cultura rationala.

Poporul are mari calitati, 51 zicea Socrate, insa conducatorii lui sunt incapabili §1
corupti; de aceea este nevoie de o reforma morala si culturald a ,,conducatorilor”, care
trebuie sd dobandeascd ,,arta de a conduce”, nu prin ignorantd si impilare, ci prin
lumina, prin castigarea increderii celor ce au nevoie de conducere.

Reforma inimii cere mai intdi o reformd a inteligentei, a priceperii. Putem noi
cunoaste adevarul, mai cu seama adevarul moral, ce este bine si ce este rau? E
problema capitala de la care porneste Socrate, cdci reforma morala trebuie intemeiata
pe principii morale. Pentru a descoperi un adevar sigur, o chestiune se punea din
capul locului care este calea, metoda, procedeul care sa duca la acel adevar?

Existd o asemenea cale, is1 zice Socrate, iar felul In care a determinat aceasta
metoda numitd de el ,,metoda socratica” a ramas exemplu pand astdzi, ca procedeu de
invatamant. Metoda a fost numitd dialecticd, adica procedeul de a afla adevarul prin
intrebare si raspuns, printr-o activitate de gandire comund a dascalului si a discipolului.
Socrate nu tinea sa spund cu de-a sila adevarul, ca un fruct care cade din pom, ci voia ca
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fiecare sa-1 producd din sine, printr-o activitate personald, cdci adevarul st atipit in
cunostintele noastre obisnuite, doar ca trebuie sa-1 scoatem la lumina prin convorbire. De
aceea, nu numai in gluma, Socrate numea metoda sa maieutica, adica, arta de a ajuta
nasterea adevarului. Deci, fiecare este dator asi indrepta reflectia asupra sa: ,,cunoaste-te
pe tine insuti”, cerceteazd ideile primite orbeste prin traditie, recunoaste sincer ca
deocamdata nu stii nimic $i nu se poate s descoperi adevarul.

Sofistii se opreau la cazurile individuale, cu ajutorul inductiei, la o notiune sau idee
care era formulatd printr-o definitie. Dialectica socraticd constd din trei momente:
inductie, notiune, definitie, procedee logice descoperite de Socrate, care, prin
sistematizarea lor de catre Aristotel, au ramas ca un bun intelectual de-a pururea castigat.

3.3. Platon (427 — 347 1. lui H), genialul ucenic al lui Socrate, a exercitat o
inraurire atat de adanca si in acelasi timp largd asupra culturii Occidentului, incat fara
el aceastd culturd nu mai poate fi inteleasd. Platonismul este o laturd permanentd a
spiritului european, iar scrierile platonice traiesc §i astdzi prin frumusetea neantrecuta
a formei antice si a avantului poetic.

Platon este cel dintai filosof grec de la care ne-au ramas scrieri complete. Toate
operele sunt stilizate in forma dialogata si cu mult simt dramatic, iar aproape in toate,
Socrate, in semn de pietate 151 exprimd pdrerile sale. Ordinea in timp a operelor
platonice este urmatoarea: Scrieri din tinerete — Apologia, Criton, Ion, Republica
(cartea 1); Scrieri din perioada de trecere — Gorgias, Menon, Minor, Cratil; Scrierile
varstei mature — Banchetul, Fedon, Republica (cartile II-X); Scrierile batranetii —
Teetet, Parmenide, Sofistul, Politicul, Legile.

Inima filosofiei platonice este teoria ideilor. Ideea este obiectul cunoasterii
adevarate, iar dialectica este metoda de a ajunge la cunoasterea ideii. Ce intelege
Platon prin dialecticad si intrucat se deosebeste dialectica platonica de cea socratica?
Ne reamintim ca dialectica socratica era calea prin care ne ridicdm, in spirald, de la
cunostinte confuze la cunostinte clare si universale pentru toti oamenii; pentru Platon
dialectica este calea prin care suim de la cunoasterea sensibild, nesigura si
individuald, la cunoasterea rationala, sigura si statornica, adica la idei, care pot fi in
noi fird ca si fie si in afard de noi, ca obiecte. In acelasi timp, fiindca lumea sensibila
este individuald, ,jideile” generale nu pot exista in aceastd lume, ci trebuie sa
alcatuiascd o lume suprasensibila, o lume inteligibila, adicd prinsd numai prin ochiul
mintii. Lumea sensibild este fizicd, lumea inteligibild este metafizica. Dialectica este
deci, procedeul de cunoastere care ne inaltd din lumea sensibild in lumea metafizica
sau suprasensibila, de aceea, metafizica a fost numita si dialectica. Dar ce sunt ideile,
cum a ajuns Platon la formularea lor? De la Socrate invatase, mai tarziu, ca adevarul
este o cunostinta statornicd si cd aceasta cunostintd stabild nu se afla n senzatie, ci in
notiune; de pilda, deosebiti, schimbatori si pieritori sunt oamenii, Tnsd unica,
neschimbatoare si nepieritoare este notiunea de om, ,,umanitatea”. Ideea este
substanta lucrurilor, ea existd in sine pentru sine, In mod absolut. Ideile alcatuiesc un
sistem logic subordonat unei idei supreme, care este ideea de Bine. Aceasta idee este
conditia cunoasterii celorlalte idei, soarele lor inteligibil, asemenea Soarelui care
lumineaza lumea sensibild, dar este si conditia existentei lor. Ce este insd lumea
sensibila? Este o copie fideld a lumii ideilor, o lume de umbre si de pareri ce nu au
realitate decat dacd se impartasesc din idei, eternele prototipuri ale lucrurilor.
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3.4. Aristotel (384-322 1. lui H) cel mai original discipol al lui Platon, este
implinitorul rationalismului intemeiat de catre Socrate §i imbogatit de Platon. La
Aristotel ideea se coboara din Olimpul inteligibilului in lucru, si devine forma
producitoare a lucrurilor sensibile. In opere nepieritoare, Aristotel a lisat expunerea
cea mai sistematica si cea mai enciclopedica a stiintei elene.

Dupa continut, operele aristotelice pastrate se impart in patru categorii: 1) opere
de logicd, 2) metafizice, 3) opere de etica, politica, retorica si poeticd. Din scrierile
etice cea mai insemnata §i singura autentica este Etica lui Nicomah, editatd probabil
de fiul sau Nicomah.

Pentru a intelege filosofia lui Aristotel nu trebuie sa se uite ca el a fost si in fond
a ramas elevul lui Platon, ale cdrui idei le talmaceste si le interpreteaza genial.
Aristotel poate fi socotit cel dintai filosof grec care da o clasificare stiintelor: 1)
stiinte feoretice (matematica, fizica si ,,metafizica” sau teologia); 2) stiinte practice
(etica, politica, economia); 3) stiintele poetice, adica artele tehnice, fauritoare. Logica
servea ca introducere si pregatire a tuturor stiintelor.

Pentru a cunoaste formele universale ale lucrurilor este destul sd cercetam
formele ordonate ale oricdrei cunostinte sau ,,exprimari”, iar Aristotel descopera zece
feluri de ,,exprimare”, adica de categorii: 1) substanta (ce este un lucru?); 2)
cantitatea (cat este de mare lucrul?); calitatea (ce insusiri are?); 4) relatia (in ce
relatii sta cu altele?); 5) locul (unde se afla?); 6) timpul (cand?); 7) pozitia (in ce
pozitie se afla?); 8) avere (cum se comportd?); 9) pasiune (ce influente sufera?); 10)
actiune (ce actiune exercitd?). Dar nu este destul sda cunoastem notiunile
fundamentale ale lucrurilor, ci trebuie sd@ descoperim procedeul logic dupd care unim
aceste categorii in judecdti concrete pentru a determina logic esenta lucrurilor si a
ajunge la adevar si cunoasterea realitatii.

Daca gandirea este mijlocul de a descoperi adevarul, daca dialectica este
metoda stiintifica, care este procedeul dialectic de gandire ce ne duce cu necesitate la
stabilirea adevarului? Formularea procedeului este meritul cel mare al lui Aristotel si
a ramas pana astazi, ca forma tipica a rationamentului, cu numele pe care 1 l-a dat el:
silogismul, adicd deducerea unei judecati noi, adevdrate (concluzia) din alte doua
judecati (premisele):

Toti oamenii sunt muritori

Socrate este om

Socrate este muritor.

Dar pe langa rationamentul deductiv sau silogismul, Aristotel recunoaste ca stiinta
trebuie sd se serveascd si de rationamentul inductiv. Silogismul porneste de la general,
pentru a se cobori la particular; inductia porneste invers de la particular la general.

Metafizica aristotelicd porneste de la lamurirea celor petru cauze universale sau
principii ale tuturor lucrurilor: a) forma, adicd esenta rationald a lucrurilor, cauza
formala; b) materia, cauza materiala sau substratul lucrurilor; ¢) cauza miscatoare
(eficienta); d) cauza finala. Trei din ele, i anume cauza formald, cauza eficientd si
cauza finald sunt contopite de Aristotel sub eticheta de formd, in fata careia ramane
numai materia. Asadar, cele doud principii ale lucrurilor sunt materia prima, lipsita
de orice forma, absolut nederminata, si forma pura, lipsitd de orice materie sau
continit si care este totuna cu Dumnezeu. Problema e Tnsa cum materia fara forma

26



ajunge sd primeasca o forma, cici toate lucrurile sensibile sunt un amestec de forma
si materie? Forma purd, Dumnezeu, gratie miscarii, face ca materia sd primeasca o
forma. Dumnezeu este ,,primul miscdtor” al lumii; el nu creeaza lumea, care e eternd,
ci numai o ordoneaza. Dar cum se face cd Dumnezeu sileste materia a primi o forma?
El insusi nu lucreaza direct asupra materiei, cdci, desi misca totul, el este in sine
imobil, ci, Dumnezeu miscd lumea indirect, prin atractia oarecum magneticd, prin
simpatia pe care o exercitd asupra lumii. Lumea, prin iubire, este atrasd catre
Dumnezeu si in aceastd iubire ea se formeaza, se oranduieste multumitd celorlalte
,,forme” subordonate.

Dar, pentru ca forma sd ordoneze materia, ea trebuie sa fie in lucruri, adica sa se
uneasca indisolubil cu materia, si de asemenea este necesar ca materia, dintr-un
impuls intern, sd aspire la forma. Mai departe, pentru ca forma sd ordoneze materia,
ea trebuie sa fie o fortd, si de aceea Aristotel mai numeste forma energie, adica act ce
realizeaza, si fiindca urmareste realizarea unui scop, ea a fost numita si entelehie. Dar
dacd forma devine act, materia trebuie sa aiba de la inceput dispozitia de a primi
forma, de aceea Aristotel mai numeste materia si virtualitate, potentialitate.

3.5. Odata cu extinderea Imperiului Roman i limitarea, chiar desfiintarea
micilor state grecesti care asigurau existenta numeroaselor scoli si curente, sistemele
filosofice ale acestei lungi perioade au putut fi distribuite in doud categorii, dupa cum
precumpdneste interesul moral sau cel religios — sistemele eclectice morale:
stoicismul, epicurianismul, scepticismul si sistemele religioase, in care centrul
filosofiei este ideea de divinitate: neopitagorism, neoplatonism.

Precumpanirea intereselor inimii asupra celor ale mintii se ldmureste daca ne
gandim ca impiestritatul mozaic de popoare din Imperiul macedonean si apoi din
Imperiul roman isi pierduse patria si religia, si se afla acum in cdutarea unei noi
unitati spirituale, care sa inlocuiascad pierduta disciplina religioasa si nationald. Sub
acest unghi spiritual trebuie sa consideram sistemele filosofice ce vor urma:
stoicismul (secolul III d. H) cautd in vointa neclintitd si n virtutea eroicd stanca de
care omul se putea agita in fraimantarile vietii; epicurianismul (secolul IV 1. H —
secolul IV d.H) vede in senina cultivare a placerii cel putin un mijloc de a uita;
scepticismul (secolul IV 1.H — secolul 1 d.H) recurge la indoiald, pentru a gasi
netulburarea sufleteasca; in sfarsit, neoplatonismul (secolul 111 d.H), impreuna cu
doctrinele ce-l1 pregdtesc, cautd prin extazul mistic refugiul din aceastd lume
pamanteasca, in agonie, intr-o lume suprapdmanteasca si desavarsita.

Toate aceste sisteme sunt filosofii morale, ce cautda sia asigure fericirea
individului prin libertatea acestuia de lume si de nevoile prin care aceastd lume 1l
stdpaneste. Dar libertatea individului din necesitdtile naturii, aceste sisteme voiau s-o0
realizeze tot cu ajutorul naturii; de aceea, ele aveau sd dea gres si sa impuna filosofia
religioasa §i mistica a neoplatonismului, care intrevede ca libertatea individului de
nevoile naturale nu se putea infaptui decat cu un ajutor supranatural.
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IV. EVOLUTIA GANDIRII FILOSOFICE iN EPOCA MEDIEVALA

4.1. Caracteristica generala si periodizarea filosofiei medievale.
4.2. Patristica si augustinismul.
4.3. Sistemul filosofic a lui Toma din Aquino. Scolastica.

4.1. Odata cu dezmembrarea Imperiului Roman de Apus ( anul 476) incepe o
noud peridoada in dezvoltarea filosofiei — filosofia medievala. Filosofia medievala,
raspandita in Orient si Occident, este fiosofia societdtii medievale care incepe cu sec.
V d. H si dureaza 1000 ani. Ar fi gresit s3 ne imaginam cd trecerea istoriei mondiale
de la o etapa la alta ar avea loc in mod rapid. Or, formarea unui nou tip al societatii a
prezentat un proces destul de indelungat. Cucerirea Romei nu putea sd produca
schimbari bruste in realitatile sociale si economice, in modul de viatd, in
reprezentarile religioase si1 conceptiile filosofice. Perioada constituirii culturii
medievale, unui nou tip de credinta religioasa si de gandire fiosofica poate fi datata
cu secolele I — IV d. Hristos. In aceastd perioadi au concurat intre ele scolile
filosofice ale stoicilor, epicurienilor, neoplatonicienilor, care, pe de o parte, au fost
influientate de religa pagana, iar, pe de alta parte, de noua credintd si gandire, care a
devenit mai tarziu baza teologiei si filosofiei medievale. Este perioada in care,
fardmitata economic pe feude societatea incearca sa se unifice prin religie.

Dupa cum stim, filosofia Greciei Antice era legatd de politeismul pagan si avea
un caracter vadit cosmologic, iar filosofia medievald isi tragea radacinile din religia
monoteista. In Europa, in Imperiul Roman in anul 313 imparatul Constantin cel
Mare oficializeazd crestinismul, iar in lumea arabd in jurul anului 610 Mohamed
intemeiaza islamismul. Sub drapelul islamului au fos unificate triburile arabe razlete
intr-un stat feudal, devenit treptat un stat teocratic multinational (halistanul), in care
arabii ocupau o situatie priveligiata . Filosofia din acea perioadd interpreta toate
problemele conceptuale in limitele conceptiei religioase despre lume, transformandu-
se, astfel, intr-o ,,slujnica” a teologiei. Dar pentru inceput trebuie remarcat un detaliu,
filosofia medievald nu trebuie tratatd ca pe o etapa sumbrd, de o mie de ani, ca pe o
etapa pierdutd in evolutia filosofiei. Aceasta epocd a filosofiei nu poate fi neglijata,
nu doar ca a existat, ci intrucat a existat valoric.

Pot fi reliefate doud momente substantiale ce ne vorbesc concludent despre
deosebirile dintre conceptiile anticd si medievald despre lume. Gandirea antica era
orientatd spre lumea exterioara omului si tindea sd o conceapd intr-o unitate
grandioasd — ,,cosmosul — o formatiune unicd vie, plastica”. Omul, dupa Aristotel,
ocupa locul central in lume, in virtutea faptului cd Pdmantul ocupa locul central in
structura lumii. Timpul, in conceptia filosoficd anticd, avea un caracter ciclic, fiind
conceput ca ceva ce se misca pe un cerc inchis. In conceptia medievala despre lume,
ce se baza pe religia crestind, pentru prima oara lumea capata un vector temporal — de
la crearea lumii de catre Dumnezeu pana la ,, judecata suprema” care va avea loc.
Astfel istoria capatd o directie concretd. Apare providentialismul — interpretare a
istoriel1 ca manifestare a vointei lui Dumnezeu, realizarea proiectului trasat de
Dumnezeu si care vizeaza ,,salvarea omului”. Locul central al omului in conceptia
miedievald despre lume este determinat de faptul cd omul este considerat creatia
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supremd a lui Dumnezeu care l-a creat dupd chipul si asemdnarea sa. Deosebirea
esentialda a omului de celelalte fiinte din lume constd in spiritualitatea omului —
criteriu conform caruia toti oamenii devin egali. Aceastd viziune in nici un caz nu
inseamna recunoasterea egalitdtii sociale, economice, si politice: toti oamenii erau
considerati robi ai lui D-zeu, independent de situatia si statutul social.

Monoteismul crestin se baza pe doud conceptii fundamentale: Teoria creatiei care
serveste ca temelie ontologica si Teoria revelatiei propuse ca baza a Invataturii despre
cunoastere. Conform dogmaticii crestine Dumnezeu a creat lumea din nimic, prin actul
vointei si gratie atotputerniciei sale. Spre deosebire de zeii antichititii Dumnezeul
crestinilor exista de asupra naturii. Se vorbeste despre existenta unui inceput absolut, a
unui Dumnezeu, toate celelalte lucruri existente sunt creatia lui. Proprietdtile naturii
devin atribute ale lu1 Dumnezeu. Dumnezeu este inaccesibil pentru cunoastere, dar este
dat omului in revelatie si apare in textele sfinte ale Bibliei, interpretarea carora nu admite
cunoasterea lui. Dumnezeu este caracterizat ca existentd supremd, iar tot ce a creat el
este perfect. Religia crestina si filosofa anticd au doud tendite autonome. Filosofia antica
era legatd cu ideea limitei la pitagorieni, a unicului la eleati, cu determinismul si
indivizibilul, cu dragostea fatd de forma, cu marimea, cu mensurabilitatea. In filosofia
crestind existenta supremd, Dumnezeu prin vointa lui creazd minuni, incalcd legile
naturii. Desi se stie ca, crestinismul si neoplatonismul prin reprezentantii lor se
dusmanesc pand in sec.V, o analizd aprofundata elucideaza elementele lor comune.
Aceasta luptd se incheie in anul 529 cind prin decretul Tmparatului Justian este interzisa
activitatea scolii platoniciene si este declarat crestinismul religie de stat.

Filosofia medievala poate fi divizata in trei perioade:

¢ Secolele IT — VI conturarea obiectului si a problematicii apologeticii §1 patristicii;
¢ Secolele VI — X, analiza posibilitdtii teoriei creationiste;
¢ Scolastica, secolele X — XV.

Temelia filosofiei medievale o formeaza teocentrismul, provedentialismul,
creationismul si traditionalismul.

Teocentrismul este o forma istoricd de reprezentare a subiectului, a rolului lui
deosebit in cadrul conceptiei despre lume. In corespundere cu principiile teocentrice,
izvorul tuturor formelor de existentd, al bunastirii si a frumusetei este Dumnezeu.
Scopul suprem al vietii este slujirea lui Dumnezeu. Sensul major, filosofic al
teocentrismului constd 1n recunoasterea principiului personalitdtii superioare, a
principiului lui Dumnezeu. In tratatele cugetitorilor medievali Dumnezeu apare ca
domn, ca senior feudal, ca rege, iar Ingerii - cdlugdri, oamenii — ca supusii lui. Filosofia
medievald profund si fara abateri a elaborat prinipiul Personalitatii absolute, care
permite in toate si permanent sa vezi calitdtile nu a naturii, nu a omului, ci ale lui
Dumnezeu. Asemenea conceptie filosofica satisface necesitatile societatii feudale.

Creationismul - este teoria crearii lumii de citre Dumnezeu din nimic. Pincipiul de
baza al acestei teoril ne comunica ca Dumnezeu n-are nevoie de lume, de nimic alteceva
pentru a crea. Daca in gindirea filosofica antica omul era legat de lume si crea, apoi in
filosofia medievald creaza Dumnezeu. Actul creatiei nu este prezentat ca un proces fizic,
ci este asemanator cu un act al emanatiei divine. Creationistii afirma cd Dumnezeu este
principiul de baza si nu trebuie sd-i opunem lui alt principiu, cum ar fi materia.

Providentialismul - interpretarea istorici ca manifestare a vointei lui
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Dumnezeu. Providentialismul ne oferd o variantd a ratiunii antice, a logosului, a ceea
ce numim astdzi legi obiective de functionare si dezvoltare a societatii §i a natrii.
Sensul acestei teorii constd in eliberarea omului. Omul subiectiv activeaza liber, dar
tot ce el realizeaza este posibil doar prin vointa lui Dumnezeu. Prin decizia sa pe unii
oameni Dumnezeu i-a ales pentru salvare, iar pe altii i-a sortit chinurilor iadului.

Simbolismul - este o conceptie care in centrul tuturor religiilor instaleaza
simbolul prin care se subantelege imaginea, mediul luat in integritatea sa legitima.
Sensul simbolului real existd doar in cadrul comunitatii omenesti, in afara careia
poate fi intilnita forma goald a simbolului. Simbolismul este de aceeasi virsta ca si
constiinta umani. In epoca medievald toati lumea este transformati in simbol. In
viata cotidiand oamenii utilizau un sir de simboluri cu ajutorul carora se rugau. De
pilda, marul era considerat simbolul raului.

In scopul descifririi sensului, continutului simbolurilor ascunse erau utilizate
diferite metode si chiar mijloace, diferite modalitdti de talmacire a textelor. Astfel
apare hermeneutica — arta si tdlmicirea cartilor sfinte, textelor biblice. Cuvantul
devine un simbol univesal, un semn.

Un merit al fiosofiet medievale il constituie descoperirea si descifrarea
fenomenelor credintei, a iubirii, a mustrarii, a caritdtii. Aceste sentimente cotidiene
ale omului au fost ridicate la un nivel mai superior, cel religios si cel filosofic. De aici
incolo ele vor fi scrise cu litere majuscule: Credintd, Dragoste, Sperantd,
Compdtimire. Pentru om aceste fenomene au o importanta deosebitd, servesc drept
modele in procesul autodeterminarii personale. Filosofia antica a formulat categoriile
cosmologiei ridicandu-se la nivelul categoriilor filosofice, iar fiosofia medievald a
realizat acelasi lucru in domeniul existentei umane.

4.2. Filosofia medievala a fost pregititd de doud mari momente, ce nu apartin doar
istoriei teologiei — de apologetica si patristica. Apologetica este o ramura a teologiei
care i-a unit pe primii aparitori ai crestinismului. In operele lor Tustin, Terrtulian,
Cyprianus ne prezinta cele dintai expuneri ale gandirii si credintei crestine. Patristica este
o doctrind teologico-filosoficd elaborata in secolele II-VIII de ,,parintii biserici”, prin
care s-au pus bazele dogmaticii si cultului crestin. Ea are o ramura latind si una greaca.

Ramura greaca a fost impartasitda de Grigore din Nyssa, Vasile cel Mare, Pseudo-
Dionisie Areopagul, iar ramura latind — de Aureliu Augustin, Grigore cel Mare etc.
Patristica s-a sprijinit pe filosofia neoplatonicd, pe care a incercat s-o subordoneze
teologiei, deschizand astfel cale scolasticii. In secolul II apare si gnosticismul (din limba
greaca cunoscdtor) — invatatura despre credinta in esenta lui Dumnezeu, despre caile
cunoasterii nemijlocite a lui Dumnezeu §i despre comunicarea credinciosului cu
Dumnezeu. Filisofia crestind combind credinta crestina si religiile evreesti cu conceptiile
filosofice antice occidentale si orientale. Inspirat de Isus, crestinismul fusese pregatit la
randul sau de mozaism care era religia poporulu evreu ( Mozes — Moise). Mozaismul era
un monoteism care il reprezenta pe Dumnezeu numit lahve ca pe un Dumnezeu national,
crud si pedepsitor. Crestinismul aduce cu sine credinta intr-un Dumnezeu universal (al
tuturor popoarelor) iubitor si iertdtor. Noua religie a fost raspandita si universalizata de
apostoli in frunte cu Pavel. Dupd faza apostolica spre sfarsitul sec. I religia crestind a
inceput sa fie fixata in evanghelii dintre care evanghelia lui loan consacratd conceptiei
despre Dumnezeu ca trinitate.
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Cei mai importanti parinti ( patres) au fost Clemens (sf. Sec.Il — incep.sec.III)
din Alexandria si Origene (185-254), ei fiind §1 primii reprezentanti de vazd ai
gnosticismului crestin. Clemens, teolog crestin, a Incercat sa imbine valorile culturii
elene cu crestinismul fara a simti contradictiile adanci dintre ele. Idealul religios a lui
Clemens pastreaza trasaturile filosofiei umaniste antice. Crestinismul a eliberat omul
de fricd, daruindu-i independenta interna. Origene, filosof si teolog antic, reprezen-
tant al patristicii timpurii, a condus scoala crestind in Alexandria. Este autorul primei
lucrari teologice. Origen a sustinut cd Dumnezeu este atat legislator ca in vechiul
testament, cat si mantuitor, tatal lui Isus — In noul testament, si 1-a conceput in mod
neoplatonic ca spirit mai presus de puterea de intelegere a ratiunii umane. Atanasie a
impus dogma divinitatii ca trinitate in primul sinod Trigumenic — ca for legislativ
suprem a bisericii ortodoxe tinut la Niceea in timpul Imparatului Constantin (325).

Un curent filosofic important care domind epoca medievald si exercitd o
influentd sesizabild pind in sec. XX — este augustinismul. Augustin Aurelius
Sanctus (354 — 430) teolog crestin, reprezentantul patristicii medievale, isi edifica
sistemul filosofic pornind de la neoplatonism si crestinism, a realizat o sinteza intre
aceste doua si este recunoscut infaptuitorul propriu-zis al filosofiei crestine. El afirma
ca Dumnezeu este existenta supremd, substanta supremd, forma superioard
(nemateriald). Spre deosebire de Dumnezeu, care este prezentat ca ceva vesnic $i
stabil, lumea creatd de el nu poseda o asemenea independenta deoarece exista datorita
lui Dumnezeu si, gratie acestei cauze, existd instabilitatea, schimbarea, caracterul
trecator a tot ce existd in lume. Augustin subliniazd ca principalul continut al vietii
omenesti este fericirea care constd in cunoastera lui Dumnezeu, in elucidarea
dependentei omului de Dumnezeu. El considera, cd omul nu poate inldtura pasiunile
sale pacdtoase fara ajutorul divin. Autotputernic fiind, Dumnezeu, spune el, a creat
lumea din nimic ( in afara divinitdtii neaflandu-se decat neantul) s1 o mentine prin
creatie continud, altfel, lumea n-ar subzista prin ea nsasi. In lucrarile ,,Despre cetatea
domnului”, ,,Confesiuni’, ,,Despre profesor” Augustin reuseste sa raspunda la cele
mai importante probleme formulate de teologia crestina.

In lucrarea ,Despre cetatea domnului” filosoful isi expune conceptia asupra
istoriel. Istoria, in opinia lui Augustin, este o confruntare dintre comunitdtile celor care
traiesc pentru ei si faima lor. Conceptia asupra istoriei, expusa de filosof, prezinta interes
si prin faptul cd depaseste ideile ciclice ale naturalistilor din antichitate.

Augustin propune schema liniard in conformitate cu care reconstruieste procesul
social istoric desfasurat pana la el.

In lucrarea ,.Despre cetatea domnului” filosoful argumenteazi necesitatea
structurilor bisericesi care au un rol intermediar intre Dumnezeu si credinciosi. El
afirmd, cd biserica este institutia superioard, care poate sd ne ofere talmacirile
adevarului divin. Desi Augustin abordeaza problema coraportului dintre stat si
bisericd si doreste sa argumenteze necesitatea indepartarii bisericii de institutiile si
problemele statului, in acele timpuri biserica deja se implicase in politica si conlucra
cu organele puterii de stat.

In lucrarea ,,Despre profesori” filosoful abordeazi problema cunoasterii prin
invatitura. El sublinia, cd invatatura autenticd este posibild numai prin iluminare.
Scopul urmarit de Augustin este cunoasterea lui Dumnezeu si cunoasterea de sine.
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In lucrarea ,,Confesiuni” Augustin oferd solutii problemei timpului. El subli-
niaza ca timpul este indisolubil legat de schimbare. Timpul este creat de Dumnezeu,
iar sufletul omenesc este masura timpului.

Augustin vorbste pe larg despre conceptia de libertate a omului. Filosoful sustine ca
intre Dumnezeu si om existd o prapastie de netrecut. Omul este o fiintd spirituald, dar
corpul sdu material apartine lumii fizice si este degradat de molii si de ruind. Omul are si
suflet care 11 permite sa-1 cunoasca pe Dumnezeu. Libertatea vointei cu care 1-a inzestrat
Dumnezeu pe om 1l poate aduce atat la libertatea adevarata, precum si la neascultare.
Posibilitatea indepartarii de la drumul drept Augustin o leagd cu existenta raului pe
pamant. Raul fizic la Augustin este mai mult un viciu, iar raul moral este descris ca
pacat. El este cel dintii filosof care abordeaza problema momentului subiectiv despre
alegerea omului. Augustin a propus primul indoiala metodica, pe care o va utiliza ca
principiu de temelie rationalismului modern.

Augustinismul este curentul ce dezvolta si propagd mostenirea dogmaticd a lui
Augustin Aurelius. In sec al XIII —lea Johomas Packkan utilizeaza concluziile lui
Augustin pentru a critca sistemul lui Toma din Aquino.

4.3. O altd directie, poate cea mai influentd in filosofia medievala, a fost
scolastica, care a luat nastere Tn urma reformei scolare intreprinsd de Carol cel Mare
(sec.VIID). iIn filosofia Evului Mediu scolastica s-a rasfrant asupra inregului
invatamant, inclusiv cel filosofic. Scolastica provine de la cuvintele — scola - scoala
si scolasticus — invatator, cunoscdtor al asa-numitelor sapte arte libere (gramatica,
logica, retorica, muzica, aritmetica, geometria, astronomia). Un alt sens al scolasticii
rezidd in teologie si filosofie. Scolastica abordeaza si problema corelatiei dintre
general si singular, ea s-a manifestat si prin lupta ce a durat cateva secole dintre
realism si nominalism. Realistii $1 nominalistii purtau discutii pe marginea problemei
aparute inca In antichitate — problemei platoniciene despre corelatia dintre ideile
vesnice si neschimbatoare ale lucrurilor senzoriale. In Evul Mediu ea capatd forma
corelatiei dintre notiuni (universalii), fenomene si lucruri empirice, concrete.
Realistii, inspirdndu-se din filosofia lui Platon, sustineau cd notiunile generale
reprezinta realitati de sine statatoare, cu caracter spiritual, anterioare lucrurilor
individuale, ca ,,univesalia sunt realia” (universaliile au realitate), de unde si
denumirea de realism. Principalii reprezentanti ai realismului au fost Anselm de
Canterbury (1033-1109) si Toma din Aquino (1225-1274). Anselm demonstra
realitatea deplind a universaliilor, examinidndu-le ca pe niste ganduri ale lui
Dumnezeu inainte de actul creatiilor, deoarece creatia nu poate avea loc fara un
anumit plan si chip. Nominalistii, dimpotiva, sustineau ca lucrurile individuale au
existentd reald, ca generalul nu existd nici separat, nici in lucruri, iar notiunile
generale (uiversaliile) nu sunt decat simple cuvinte, nume ale lucrurilor ,,universalia
sunt nomina” de unde si denumirea de nominalism Principalii reprezentanti ai
nominalizmului au fost Rosecelin din Compiegne, Duns Scot si W. Occam (1281-
1349). Occam rastoarnda problema deductiei lumii din Dumnezeu: Dumnezeu
gandeste prin chipuri individuale si nu universale, adicd el atribuie singularul lui
Dumnezeu, iar generalul — omului. Meritul lui Ocam consta in separarea definitiva a
ratiunii de credinta si de supunerea ratiunii de catre credinta. Continutul credintei este
inaccesibil ratiunii umane, remarca W.Occam, si de aceea sarcina ei constd in
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intelegerea lucrurilor concrete, individuale. Astfel, s-a efectuat un salt important in
dezvoltarea gandirii filosofice, in constituirea noii ontologii. Asadar, conform
invataturii nominalistilor, universaliile existd nu pina la, ci dupa lucruri.

In Evul Mediu cunostintele oamenilor erau concepute ca absolute, neshim-
batoare, ca o revelatie divina. Biblia era consideratd izvorul tuturor cunostintelor. Din
aceastd cauza procesul cunoasterii se reducea la cel al predarii, transmiterii
cunostintelor de la cei ce le posedau la cei ce nu le aveau. Prin stiintd se intelegea
continutul Bibliei, prin studiere — Insusirea cunostintelor umane obtinute in trecut.
Scopul cunoasterii era considerata restructurarea sufletului omului cu ajutorul
cuvantului divin. Nu intimplator cuvantul scolasticd a devenit sinonim cu gandirea
abstractd, rupta de la viata, de la practica.

Scolastica poate fi impartitd conventional in trei etape:

» timpurie (sec. IX — XII);
» culminanta ( sec.al XIII — lea);
» tardiva ( Incepind cu sec al XIV — lea).

Primul scolast e considerat Alenin (735 — 804), invitat de Carol cel Mare la
curtea sa pentru infdptuirea reformei scolare. Dar primii mari reprezentanti ai
filosofiei scolastice timpurii au aparut mai tarziu. Cei mai de seama in scolastica
timpurie au fost Anselm, de la care ia inceputul asa numitul realism medieval,
Roscelin, predecesorul nominalismului, si P.Abelard (1079 — 1142), filosof si teolog
francez. In opera sa principald ,,Da si nu “Abelard afirma necesitatea plasirii
credintei pe baze rationale. El sustinea ideea ca sfanta scripturd si tainele bisericii nu
au nevoie sa fie preventiv gandite si puse pe baze rationale, ori, autoritatea dogmelor
crestine trebuie doveditd de ratiune. In faza timpurie scolastica a fost influentatd
puternic de filosofia platonica, uneori in varianta ei neoplatoniciana.

In sec.al XIII — lea scolastica atinge faza ei culminanti. Odati cu Albertus
Magnus si cu elevul sau Toma din Aquino scolastica face apel la gandirea
aristotelica, adoptata cerintelor dogmaticii oficiale catolice.

Cel mai de seamd reprezentant al scolasticii medievale a fost cdlugdrul
dominican Toma din Aquino (1225 — 1274). El a predat teologia la Paris, Roma,
Bologna si Neapole. In conditiile evoludrii rationalismului el a ciutat, urmand linia
initiatd de Albertus, sd uneasca gandirea lui Aristotel cu cea crestind si sd atribuie,
astfel, filosofiei catolicismului o aparentd rationalistd, indepartandu-se de orientarea
fatis irationalistd de inspiratie augustiniana-neoplatonistd. Natura, dupa Toma din
Aquino a fost creatd de Dmnezeu din nimic si dirjjatd incontinuu de el. Dumnezeu
existd vesnic ca o fiintd spirituala absoluta si perfecta.

Materia, remarca Toma d”Aquino, nu poate exista fara forma ideald, iar cea din
urmi existd independent de materie. In filosofie a cunoaste adevirul inseamni a-1
cunoaste pe Dumnezeu. In afard de aceasta Toma din Aquino a mai elaborat si 5
dovezi ale existentei lui D-zeu:

1) trebuie sa existe primul motor;

2) trebuie sa existe prima cauza;

3) totul in lume e intdmplator si e necesara o substantd absolut trebuincioasa;

4) trebuie sa existe o fiintd perfecta;

5) existenta rationalului n natura.
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El a enuntat principiul ,, armoniei” dintre stiinta, intemeiata pe ratiune si religie,
si stiinta intemeiata pe credinta, afirmand ca stiinta si filosofia tind spre adevar unic
care ar fi adevarul religiei. Toma din Aquino a lasat In umbra latura materialista si
dialectica a aristotelismului. In cearta universaliilor s-a situat pe pozita unui realism
moderat. Toma din Aquino a sistematizat scolastica ortodoxa si a intemeiat curentul
filosofic tomismul. 1deile credintei, subliniazd Toma din Aquino constituie obiectul
teologiei, ele nu pot fi cunoscue de ratiune. Teologia utilizeazad fiosofia si principiile
ratiunii pentru a apropia adevarurile revelatiei divine de mintea omului. Astfel Toma
aminteste ca filosofia este ,,servitoarea“ teologiei.

El a fost canonizat de biserica catolica in 1325 iar in 1879 sistemul lui a fost
declarat de Papa de la Roma ca filosofie oficiala a catolicismului. Ideile lui sunt
reluate de filosofia contemporand sub forma neotomismului.

Scolastica se caracterizeaza, in linii mari, prin urmatoarele trasaturi: scopul
scolasticii, in genere, a fost utilizarea filosofiei intru motivarea si sistematizarea
rationala a dogmelor religioase. Scolastica se distinge mai ales prin: dogmatism —
adica folosirea speculatiilor logice in vederea motivarii dogmelor cuprinse in
evanghelii si 1n literatura patristica, speculatii prezentate drept ,,adevarate”, datoritd
caracterului lor ,,revelat”; dispretul fatd de experientd si natura, considerate a fi
straine de ,,spirit”; atitudinea de tiran fatd de stiintele naturii, cdrora li se cerea sa
ingenuncheze in fata credintei si sa confirme ideile religioase despre univers mai ales
ale celor din biblie. Scolastica n-a avut insd un caracter unitar. Unele tendinte ale
scolasticii s-au indepartat de cele dominante, de exemplu, nominalismul (Roscelin,
Occam) care s-a opus realismului (Anselm, Toma d”Aquino) ca doctrind scolastica
dominanta.

Studierea de catre scolasticd a problemei corelatiei dintre Dumnezeu si lume a
pus bazele unei noi viziuni asupra cauzalitdtii in ontologia crestind in comparatie cu
cea anticd. In opinia lui Aristotel, cauza nu genereazi nasterea lucrului, ci numai
structurarea materiei, dandu-1 o anumita forma. Prin urmare, cauza ¢ determinata, dar
nu constituie un factor ce da nastere lumii. In ontologia crestini cauza si efectul sunt
concepute ca doud niveluri diferite ale realitatii. Pand la actul creatiei lumii de cétre
D-zeu nivelul inferior lipseste, deoarece Dumnezeu creazi lumea din nimic. In
asemenea caz aparitia lumii nu este legati de cauzd. In cadrul acestei ontologii
categoria cauzalitatii a fost elaboratd intr-o viziune metafizica, antidialectica, preluata
mai tarziu si de stiintele naturale metafizice.
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V. GANDIREA FILOSOFICA RENASCENTISTA

5.1. Caracteristica generala, particularitatile, evolutia si actualitatea filosofiei
renascentiste.

5.2. Antropocentrismul si umanismul — trasaturi fundamentale ale filosofiei
renascentiste.

5.3. Filosofia naturalista in Epoca Renasterii.

5.1. Gandirea filosoficd renascentista, ce a cuprins doud secole si jumadtate (de la
umanismul timpuriu al sec. XIV péana la filosofia naturii de la sfarsitul sec. XVI —
inceputul sec. XVII), nu poate fi examinata ca o etapa a descompunerii scolasticii
medievale. Ea, in genere, se contrapune sistemului scolastic, dezvoltandu-se
independent de traditia scolasticd, care a ajuns la o adancd depresie si inchistare in
secolele XV-XVI.

Renagterea inseamna revenire la antichitate, la valorile ei, evolutia gindirii antice
filosofice, intrerupte de perioada evului mediu, readucerea la viata a mostenirii filosofice
din Grecia Antica si Roma Antica. Toate acestea au dat un mare imbold dezvoltarii
gandirii filosofice, manifestate nu numai prin Insusirea acestei mosteniri, dar si prin
interpretarea si prelucrarea ei originali. In filosofia renascentistd noi putem intalni modi-
ficari specifice ale aristotelismului si platonismului, ale stoicismului si epicureismului.

Traditiile filosofice antice s1 medievale au capdtat in filosofia Renasterii un nou
sens, fiind aplicate pentru solutionarea noilor probleme aparute. In societatea medievald
teologizatd problema filosofica centrald in lupta ei cu traditia teologica era problema
Lumii si a lui Dumnezeu, corelatia dintre naturd si inceputul dumnezeiesc. In acest sens
are loc reorientarea in conceptiile filosofice renascentiste. Dumnezeu este interpretat ca
fortd creatoare a existentel, el e considerat creatorul lumii §i 1i redd lumii continutul sau.
Dar, 1n acelasi rand cu el apare omul, care, in ultima instantd, depinde de Dumnezeu.
Omul, prin esenta sa, este reprezentantul plenipotentiar al naturii. O asemenea tratare a
omului de catre filosofia renascentista a pus inceputul epocii umanismului.

Gandirea filosoficd renascentistd a creat o noud tendintd in filosofie — cea
panteista (din dr. pan — ,,tot” s1 Theos — ,,zeu”), care tinde sd excluda din tabloul
lumii creatiunea dumnezeiasca, sa-l1 identifice pe Dumnezeu cu natura, sa
dumnezeiasca natura si omul. Insd, in acest caz, nu are loc identificarea formala a lui
Dumnezeu cu natura, dar se recurge la o revizuire radicald a acestei notiuni.
Dumnezeul filosofiei Renasterii nu este cel din religia ortodoxa. El e lipsit de
libertate, nu mai creaza lumea ,,din nimic”, el e vesnic ca si natura si se contopeste cu
legea necesitatii naturale. lar natura din sluyjnicd si creatie a lui Dumnezeu se
transforma intr-o naturd zeificata, adica inzestrata cu toate fortele necesare.

Filosofia renascentistd se caracterizeaza si printr-un antropocentrism destul de
pronuntat. Omul nu este numai un obiect central al investigatiilor filosofice, dar si
veriga centrald in lantul existentei cosmice in genere. El nu numai cad se inaltd in
cadrul tabloului ierarhic al existentei, dar face sa explodeze aceastd ierarhie si revine
la naturd, iar relatiile lui cu natura si Dumnezeu sunt examinate in cadrul noilor
conceptii despre lume, a celei panteiste.

In evolutia gandirii filosofice renascentiste putem distinge trei perioade:
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1. umanista (mij. sec. XIV — mij. sec. XV), antropocentrista, care se
contraopunea teocentrismului medieval prin interesul fatd de om si
relatiilor lui cu lumea;

2. neoplatonista (mij. sec XV — prima treime a sec. XVI), legata de reluarea
marilor probleme ontologice;

3. filosofia naturii (a doua jum. a sec. XVI — inceputul sec. XVII).

Trasaturile caracteristice gindirii filosofice, stiintifice, renascentiste sunt: antro-

pocentrismul, naturalismul, panteismul, individualismul, umanismul, laicizarea vietii etc.

Antropocentrismul — cea mai importanta caracteristica a epocii si indeosebi, a
gandirii filosofice renascentiste, desemneazd plasarea omului, a corelatelor,
manifestarilor si intereselor sale in centrul preocupdrilor filosofice si stiintifice. Omul
este privit ca veriga principald in circuitul existentei cosmice.

Naturalismul — desemneazd momentul redescoperirii naturii pentru om. Daca
in epoca medievala pamantul este locul suferintelor umane, apoi in epoca
renascentista Natura obtine un statut de realitate obiectiva.

Panteismul — reflectd caracterul eclectic al culturii epocii de tranzitie. Filosofia
Renasterii 1l identificd pe Dumnezeu cu natura.

5.2.Umanismul — orientare a gandirii laice a Renasterii care isi propune sa
studieze lucrdrile fundamentale ale cugetatorilor antici din domeniile filosofiei, eticii,
artei si literaturii. Este expresia omenescului, iar reprezentantii lui se luptd pentru
crearea conditiilor necesare unei existente corespunzatoare fiintei umane. Umanismul
apare atunci, cdnd omul Tncepe sd gandeascd la sine, la locul si rolul sdu in lume,
cand omul isi formuleaza siesi intrebari despre esenta si predestinatia sa, despre
scopul s1 sensul existentei sale.

Noul spirit s-a afirmat nu numai in filozofie, ci si in celelalte forme ale culturii:
arta, stiintd, morald, politica, drept, Tn modalitati specifice fiecdrei forme in parte.

In literatura si arta italiana, printre cei mai mari creatori renascentisti s-au numarat
Dante, Petrarca, si Boccacio in sec. al XIV-lea, Da Vinci s1 Michelangelo in sec. al XV-
lea si al XVI-lea. Cu totii au slavit frumusetea naturii fizice si a omului ca fiinta
corporald si spirituald, indepartandu-se de ascetismul medieval, care il Indemna pe om
sa-s1 modifice trupul si sa-si reducd bogatia sufleteasca la devotiune crestind. Dintre
creatorii amintiti, prin monumentalul sdu poem Divina comedie, Dante Aligheri (1265-
1321), este mai curdnd prerenascentist, pentru cd, desi zugraveste plastic, pe langa
trairile religioase, o gama variatd de sentimente telurice, totusi raporteaza fericirea sau
nefiricirea umana la Dumnezeu, care ii rezerva omului sau Paradisul, sau Infernul.
Francesco Petrarca (1304-1474), fondator al poeziei italienesti moderne, poate fi
socotit primul renascentist propriu-zis, prin faptul ca in sonetele si cantonetele sale
mareste fericirea terestra, prilejuitd de iubirea unei persoane reale, Laura, sau exprima
durerea tot atat de fireasca si pdmanteasca, provocata de moartea iubitei.

In centrul atentiei umanistilor se afla viata pamanteascd a omului. Lumea nu
reprezintd pentru ei o sferd a tristetii si lacrimilor, dar un domeniu al activitatii
umane. De obicei, umanistii recunosteau si ideea crearii lumii de catre Dumnezeu,
cea a nemuririi sufletului. Insd in conceptiile lor despre om ei luau ca punct de
plecare notiunea ,,natura omului”. Sprijinindu-se pe conceperea noud a naturii omului
ce se integreaza in schema lumii unice, ei creaza pe aceasta baza si morala umana, si
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invatatura despre noblete, si conceptia crestind despre pdcatul initial. Umanistii nu
contestd nici invatatura crestind despre pacatul initial. De aceea ei ajung la concluzia
ca omul nu trebuie sa lupte cu natura sa pacatoasa, ci dimpotriva trebuie s-o urmeze.
Locul conflictului urmeaza a fi preluat de puterea intelegerii si armoniei. Acest lucru
se refera atit la natura omului, cat si la situatia omului in lumea inconjurdtoare. Asa
dar, umanistii neagd moralitatea crestind ce presupune abandonarea vietii lumesti,
refuzul de a actiona conform naturii omului si refuzul la placerile lumesti. Ei
pledeaza pentru existenta omului conform naturii sale.

Asadar, dat fiind cd umanismul propunea un ideal cultural s1 moral, prin umanism
renascentist intelegem acea forma istorica a umanismului ce si-a fixat ca ideal formarea
unui om erudit, preocupat de Insusirea stilului literar si de o conduitda morala echilibrata,
care sa cultive deopotriva si sd pund de acord valorile laice si pe cele religioase.

Antropocentrismul umanist si-a atins culmile in opera lui Pico della Mirandola
(1463-1495), unul dintre cei mai celebri platonicieni din Florenta, care purta titlul de
conte si poseda limbile greaca, arabd, ebraica, arameicd. Un deosebit interes manifesta
filosoful fata de invatiturile filosofice si religioase ale orientului apropiat. In opiniile sale
el exprima idei progresiste, prin care ,legea divind” este inteleasd ca aprofundare in
natura lucrurilor reale, descoperire a cauzelor reale ale lor, ceea ce reprezenta o pozitie
de perspectiva pentru timpul sdu. Mirandola reiese din faptul ca Dumnezeu a plasat omul
in centrul cosmosului, facandu-1 judecétor al intelepciunii, al maretiei i frumusetii lumii
create de providentd. Reprezentarile lui despre om sunt patrunse de ideile identitatii
microcosmosului uman cu macrocosmosul natural-divin. Dupa Mirandola, omul este un
intermediar dintre tot ce a creat Dumnezeu pe padmant si in cer. El scrie ¢d nu exista
nimic mai maret decdt omul. lar in om nimic mai maret nu este decat gandirea si
sufletul. Limitele spiritului omenesc sunt determinate de libertatea vointei lui, ceea ce
inseamna capacitatea de a alege diferite cai. Cu toate cd omul in consecintd depinde de
,semintele” implantate in om de divinitate, totusi, arata Mirandola, omul poate singur sa
utilizeze ceea ce ne-a lasat Dumnezeu. El poate cadea atat pana la cel mai jos nivel, cat si
sa se inalte pand la nivelul perfect al ingerilor.

Noua conceptie despre om si natura va beneficia in conceptiile filosofice
propriu-zise de o ampld perspectivda ontologicad si gnoseologica. Cele mai importante
sisteme filosofice renascentiste au fost cele elaborate de Nicolaus Cusanus (1401-
1464) si Giordano Bruno (1548-1600). in ontologie, Cusanus si Bruno au sustinut
ca Dumnezeu este principiul lumii, dar s-au distins de viziunea teologica a unui
Demiurg transcendent, intelegdndu-l in spirit panteist, ca imanent lumii. La Bruno,
Dumnezeu, ca identitate a materiei si a formei, a posibilitatii si realitdtii, este izvorul
oricarei materii si forme determinate. Totodata, ambii filosofi au sustinut cd, in timp
ce atat lucrurile individuale, cat si formele acestora sunt bine distincte sau chiar
opuse, in Dumnezeu are loc o coincidenta a opuselor.

In gnoseologie, cei doi filosofi panteisti au distins intre ratiune, care descopera
formele lucrurilor, si intelect, care, animat de iubire, se raporteazd la Dumnezeu,
intuind coincidenta opuselor.

5.3. In mijlocul pictorilor, sculptorilor si savantilor din aceasti epoci de aur in
istoria civilizatiei se evidentiaza figura geniala a lui Leonardo da Vinci (1425-1515).
Locul marelui maestru in dezvoltarea filosofiei renascentiste este marcat atat de
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activitatea lui artistica, cat si de cea de cercetare In domeniul mecanicii, fizicii,
astronomiei, geologiei, botanicii, anatomiei si fiziologiei omului. Leonardo sustine ideea
despre necesitatea teoriei privind interpretarea lumii ce se contine in cuvintele sale
celebre: ,,Stiinta e comandant de osti, iar practica — ostenii”. In aceastd ordine de idei,
ganditorul vorbind de stiintd, avea in vedere matematica, in stare sd acorde rezultatelor
experimentului o autenticitate deplina ce face posibild aplicarea adecvata a adevarului
obtinut. Leonardo numeste mecanica raiul stiintelor matematice, pentru cd numai ea
culege fructele cercetirilor matematice. In acest context mecanica era conceputi nu ca o
stiintd teoreticd, cum avea sd devind numai in epoca lui Newton, dar ca o arta de creare a
diferitelor masini si utilaje. Dupa Leonardo, omul este in fata naturii fira Dumnezeu. In
esentd omul este complet naturalizat §i reprezintd o armd a naturii. Toata activitatea
umana, remarca el, rezida in faptul cad ,,unde natura inceteaza sa creeze speciile sale,
acolo omul incepe sa creeze din lucrurile naturii, cu ajutorul naturii infinite noi lucruri”.

Innoirea produsi in stiintele naturii consti in afirmarea certitudinii privind
unitatea si infinitatea lumii si caracterul ordonat al fenomenelor fizice. In formarea
noii imagini asupra naturii, deosebit de semnificative au fost descoperirile din
domeniul astronomiei si cel al fizicii.

In astronomie, Copernic (1473-1543) a eclaborat si publicat ipoteza
heliocentrica, prin care a inlocuit geocentrismul si a produs o bresd in conceptia
religioasd, potrivit cdreia Dumnezeu ar fi asezat Pamantul in centrul Universului.
Ulterior, cu ajutorul lunetei inventate de el, Galilei (1564-1642) a descoperit:
migcarea lui Venus in jurul Soarelui, dovedind astfel heliocentrismul; formele de
relief selenare si petele solare, prin care a sustinut, in opozitie cu viziunea antica,
unitatea de naturd si structurd dintre lumea supralunard si lumea sublunara, in fine —
satelitii lui Jupiter, ceea ce i-a permis sa emita ipoteza existentei a nenumarate lumi,
similare sistemului nostru solar. Kepler (1571-1630) a formulat cele trei legi ale
miscarii planetelor, prin care a consacrat pe deplin teoria heliocentrica.

In fizica, Galilei a descoperit prima lege a mecanicii (principiul inertiei), iar
Newton (1642-1727) pe cea de-a doua (legea fortei) si cea de-a treia (legea actiunii si
reactiunii), ambii ganditori intemeind convingerea deistd ca Dumnezeu, care, potrivit
lor, a introdus legile in naturd, nu mai intervine in ordinea lumii fizice.

In sfera disciplinelor socio-umane s-au afirmat atit teorii politice si juridice
realiste, care au explicat statul si societatea prin factori reali, cat si unele conceptii
social-utopice, care au imbinat critica viguroasda a societdtii incipiente cu proiectia
unei organizdri social-politice ideale si, ca atare, utopice. Dintre doctrinarii realisti,
N. Machiavelli (1469-1527), in lucrarea sa Principele, a conceput statul ca putere a
minoritatii $i a sustinut ca puterea politicd se mentine cu ajutorul politiei §i armatei,
ambele cu rol represiv, si a religiei, prin care pasiunile §i dorintele oamenilor pot fi
orientate Tn beneficiul statului. Machiavelli Tnsusi nutrea speranta cd, prin mijloacele
amintite, statul va putea fi independent si suveran. Alt doctrinar politic, francezul J.
Bodin (1529-1596), a preluat explicatia aristotelica a diferitelor tipuri de stat prin
factorul climateric, stabilind urmatoarele corespondente: clima asprda din nord — stat
militar, clima blanda din sud — stat al culturii si civilizatiei, clima temperatd — stat
mixt, preocupat deopotriva de armata si civilizatie.
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VI. RAPORTUL FILOSOFIE — STIINTA IN EPOCA MODERNA.
NOI ORIENTARI iN DEZVOLTAREA CUNOASTERII STIINTIFICE.

6.1. Specificul si actualitatea problematicii filosofiei moderne.

6.2. F.Bacon — despre metodele cunoasterii si criteriul adevarului.
6.3. R. Descartes — fondatorul rationalismului modern.

6.4. Invititura despre substanti in filosofia lui Spinoza si Leibniz.
6.5. Disputa dintre empirism si rationalism in Epoca Moderna.

6.1. Cu secolul XVII incepe o noud perioadd in dezvoltarea filosofiei, denumita
filosofie moderna. Procesul de descompunere a societatii feudale ce a luat nastere in
Epoca Renasterii s-a extins si aprofundat in sec. XVIL.

La sfarsitul sec. XVI — inceputul sec. XVII are loc revolutia burgheza din Olanda,
ce a jucat un mare rol in dezvoltarea relatiilor capitaliste in tarile protestante. De la
mijlocul se. XVII (1640-1688) revolutia burgheza se desfasoard in Anglia, cea mai
dezvoltata tard industriald din Europa. Aceste revolutii burgheze timpurii au fost
pregatite de dezvoltarea productiei manufacturale, care a luat locul muncii mestesu-
garesti. Trecerea la manufacturd a impulsionat cresterea rapidd a productivitatii
muncii.

Dezvoltarea noii societdti burgheze a generat transformdri nu numai in
economie, dar si in politicd si in relatiile sociale, in constiinta oamenilor. Un factor
important al schimbarii constiintei sociale a devenit stiinta, mai ales stiintele
experimentale matematice, care in sec. XVII erau in stadiul de constituire.

Dezvoltarea stiintei moderne si transformarile sociale legate de descompunerea
relatiilor de productie feudale, precum si slabirea influentei bisericii au condus la o
noud orientare a filosofiei. Dacd 1n epoca medievald filosofia era in aliantd cu
teologia, iar in cea renascentistd — cu arta si cunostintele umanitare, apoi in epoca
moderna ea se sprijind, in primul rand, pe stiinta.

In aceasta etapa, filosofii se preocupa indeosebi de elaborarea unei metode certe
de a cunoaste, opusa metodei scolastice. De aceea, in filozofie, secolul al XVII-lea
este cunoscut sub numele de secolul metodei. Desigur, elaborarea unei noi metode de
a cunoaste este strans legatd de schimbarea conceptiei despre lumea de cunoscut. Pe
acelasi fundament, ontologic si gnoseologic, filosofii timpurilor noi au reflectat si
asupra omului, societdtii, moralei si altor forme ale culturii.

In veacul al XVII-lea, o metoda universald de a cunoaste si, mai larg, o teorie a
cunoasterii in genere, se impuneau pe prim plan pentru a facilita progresul stiintelor
naturii §i a disciplinelor sociale, care era cerut, la randul sdu, de scopul economiei
capitaliste s1 de interesul societdtii burgheze in genere de a se perfectiona neincetat.
Totodata, schimbarea radicald a metodologiei si gnoseologiei era cerutd si de nevoia
unei rupturi cu metoda scolasticd speculativd si cu mistica revelatiei, care se
prelungisera si dupa innoirile renascentiste.

Conceptiile filosofice de la inceputurile gandirii moderne sunt grupate, de
reguld, In doua directii: orientarea rationalista si cea empiristd. Rationalismul a fost
initiat de R. Descartes (1596-1650) si continuat de B. Spinoza (1632-1677) si G.
Leibniz (1646-1716). Empirismul a fost afirmat de F. Bacon (1561-1626), Th.
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Hobbes (1588-1679), Jh. Locke (1632-1704), G. Berkeley (1685-1753) si D. Hume
(1711-1776).

in ontologie, atat rationalistii, cat si empiristii au pastrat ideea de Dumnezeu ca
principiu al lumii, dar au inlocuit ideea biblica a divinitatii cu punctul de vedere deist,
sau, in cazul lui Spinoza, cu cel panteist. Cu exceptia lui Bacon si Leibniz, ei s-au
asemanat i prin faptul cd au proiectat asupra lumii fizice o viziune cantitativista,
considerand ca variatele Insusiri ale lucrurilor se reduc la intindere si, totodata, o
viziune mecanicistd, gindind cd diferitele forme de miscare sunt reductibile la
migscarea mecanicd. Cele doud orientari s-au diferentiat ontologic prin felul care au
inteles raportul dintre universal si individual. Rationalistii au delimitat net cei doi
termeni, considerand ca universalul poate fi cunoscut independent de cunoasterea
individualului, in timp ce empiristii i-au conceput ca termeni solidari in masura in
care au fost de parere ca universalul poate fi cunoscut unductiv, pe baza experientei.

6.2. La varsta de treizeci si doi de ani, F. Bacon marturisea intr-o scrisoare: ,,Am
considerat cd domeniul meu consta In ansamblul cunoasterii”, avand in vedere ca a
conceput un plan pentru reorganizarea totald si dezvoltarea cunoasterii umane. Mai
mult decat atat, il preocupa nu numai elaborarea unei metode de dobandire a
cunostintelor, dar si problema cum — odata dobandite — pot fi dezvoltate mai bine
pentru a spori demnitatea si maretia umana. Ideile lui prezentau un interes profund in
cursul vietii sale si au exercitat o vastd influenta in evolutia filosofiei.

In Noul Organon F. Bacon studiazi piedicile in calea cunoasterii, cum sunt
,1dolii si notiunile false pe care le stdpaneste acum intelegerea noastrd”. El numeste
patru tipuri de idoli: Idolii Neamului, Idolii Pesterii, Idolii Pietii, ldolii Teatrului.
Idolii Neamului (Tribului) se nasc din nsdsi natura omeneascd, din faptul ca ,,tribul
sau neamul oamenilor” tinde sa deformeze ceea ce vede. Idolii Pesterii sunt ,,idoli1
individului”, generati de inclinatiile individuale, de prejudecétile fiecarei persoane.
Idoli1 Pietii se formeaza din ,relatiile si asocierea” oamenilor in decursul activitatii
lor zilnice, ,,cdnd alegerea proasta si nepotrivitd a cuvintelor impiedicd in mod
uimitor Intelegerea”, ducandu-i pe oameni spre ,,nenumarate contraverse gaunoase si
inchipuiri futile”. Idolii Teatrului sunt dogmele, sistemele si teoriile care saldsluiesc
in mintile oamenilor si pe care F. Bacon le asemuia cu tot ,,atatea piese de tetru
reprezentand lumi create de ele dupa o moda ireala si teatrald”.

Gnoseologia empiristd, desi accentua pe experientd, se pronunta totusi pentru
conlucrarea dintre simturi si ratiune. In mod critic, el fi asemdna pe empirici cu
furnicile, care doar aduna provizii din lumea externa, iar pe dogmatici cu paianjenii,
care 151 tes panza din propria substanta. Bacon afirma cad adevaratii cercetatori sunt ca
albinile, care aduna nectarul si-1 preschimba in miere.

Metoda proprie de depdsire a tuturor obstacolelor in calea dobandirii unor
cunostinte sigure si utile era pentru F. Bacon cea a inductiei. Ca 1 multi dintre
contemporanii sdi, printre care Hobbes, el a respins cea mai mare parte a ortodoxiei
aristotelice predominante. Inductia este o metoda prin care dintr-o serie de cazuri
particulare se deduc legile sau principiile generale. Inductia baconiand se distinge de
modalitatile inductive pe care le recuza in principal prin doud caracteristici: a)presupune
reguli de observare a faptelor, b)generalizeaza treptat, gradual. Regulile de observare
sunt necesare pentru a distinge intre esential si neesential, caci, pentru a generaliza de la
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unii la toti, trebuie ca insusirile observate la unele cazuri s fie esentiale, indispensabile,
astfel incat sa se regdseascd si la cazurile neobservate. Astfel de reguli reclama:
observarea mai multor cazuri, iar nu a unuia singur (pentru a se putea compara $i retine
note comune), observarea lucrurilor nu numai in conditii obignuite, ci si In imprejurari de
exceptie (pentru a constata daca 151 mentine insusirile pe care le prezintd in circumstante
familiare) etc. Generalizarea graduala presupune ca, de la observarea unor cazuri
individuale, sd se treacd, in ordine, la propozitii ,,inferioare” (valabile despre o clasa
restransa), apoi la propozitii ,,medii” (idei stiintifice, valabile despre un intreg domeniu)
si, in fine, la propozitii ,,generale” (idei filosofice, valabile despre intreaga naturd).
Altfel, daca se trece ,,ca intr-un zbor” de la cateva observatii individuale la concluzii din
cele mai generale, acestea au toate sansele sa fie gresite.

Desi fusese proiectata ca metoda generald de a cunoaste, metoda baconiana nu este
nici ea universald, fiind aplicabila cu succes, in principal, in stiintele bazate pe expe-
rientd, dar nu 1 in matematica sau in stiintele care comportd un tratament matematic.

6.3. Rene Descartes este considerat intemeietorul filosofiet moderne. Era si
matematician §i filosof. Descartes a apreciat la justa valoare importanta noilor meteode
s1 descoperiri pe cale de a se naste si a recunoscut ca ele pun sub semnul intrebarii ideile
aristotelice. Celebra lui tezd ,,gdndesc, deci exist” tinde sa fie dovada propriei sale
existente ca fiintd cugetdtoare si, deci, ca punct de plecare in cadutarea certitudinii. El
elaboreaza, de asemenea, o celebra ,,metodd a indoielii”, exemplificatd stralucit in cele
sase Meditatii, In care, pornind de la o pozitie ipoteticd de scepticism total, ajunge la o
serie de afirmatii pe care le considera adevarate mai presus de orice indoiala.

Concret, Descartes a sustinut cd Dumnezeu a creat doud tipuri de substante
secunde: substanta intinsa (res extensa), care este unicd si Intemeiaza fenomenele
fizice, s1 substanta cugetdtoare (res cogitans), care, identificatda cu sufletul uman,
este multipla, si constituie temeiul fenomenelor psihice, oferind astfel filosofiei
dualismul cartezian.

Descartes a propus o metoda intuitiv-deductiva de tip matematic, pe care a opus-
o deductiei silogistice, cireia i-a reprosat faptul ca nu descoperd noi cunostinte. Intr-
adevar, deductia de tip silogistic nu ajunge la un adevar nou, ci doar aplica un adevar
general valabil la un anumit caz particular. Metoda intuitiv-deductiva carteziana
presupune ca adevarurile primare se obtin intelectual-intuitiv si ca procesul
cunoasterii avanseaza nu prin aplicarea adevarurilor primare unor cauze particulare,
ci intr-un mod intitiv-deductiv, adicd printr-o succesiune de intuitii, prin care
adevarurile initiale sporesc, din aproape in aproape, cu noi $i noi adevaruri.

Principalele reguli ale metodei intuitiv-deductive carteziene sunt evidenta,
analiza, sinteza si enumerarea.

Regula evidentei cere sa nu acceptdm nici o cunostintd ca adevarata daca nu este
clara si distinctd. Clard este cunostinta care ne permite sd recunoastem obiectul la
care se referd, iar distinctd — cea care ne da posibilitatea nu numai sa-i recunoastem
obiectul, ci sd-1 deosebim de altele prin note esentiale, descoperite de ratiune. La
Descartes, evidenta este o reguld atadt a descoperirilor spontane, cat si a verificarii
intuitive a adevarului. Acest criteriu este intralogic in sensul cad presupune raportarea
unei cunostinte la altele, nu si la realitatea extralogica. De aceea, este un criteriu
necesar pentru delimitarea unei cunostinte, dar nu s1 suficient pentru a distinge intre o
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cunostintd evidentd care are un corespondent real si una lipsita de un asemenea
corespondent (,,centaur”, ,,sirend” etc.). Sesizand insuficienta criteriului evidentei,
Descartes nsusi a adaugat ca ultimul criteriu al adevarului il constituie Dumnezeu,
care fiind bun, nu ne lasa sa ne ingelam n privinta evidentelor noastre.

Regula analizei prescrie ca o problemd sau o propozitie complexa sa fie
descompusa 1n partile lor simple, care pot fi cunoscute aparte, iar sinteza reclama
demersul invers, prin care, pornind de la ideile simple, putem constitui un complex.
Trebuie precizat cd, atat in analiza, cat si in sinteza, trecerile de la unele idei la altele
se realizeaza Tn mod intuitiv.

In fine, enumerarea prevede ca in anlizele sau sintezele de mai mare
complexitate s revedem componentele, pentru a fi siguri ca nu am omis nimic.

Rezultatul aplicarii acestei metode in metafizicd este extrem de rodnic.
Meditatiile exprimd aceste rezultate metafizice. Metafizica inseamna cunostinta
primelor principii. Pentru a clddi o filosofie, aceste prime principii trebuie sa fie bine
argumentate si absolut certe. Fiind constient de aceasta, Descartes pune, in primul
rand, la indoiald toate cunostintele pe care le-a acumulat anterior. Acest lucru e
necesar nu pentru a ajunge la o concluzie sceptica, dar pentru a gasi elemente absolut
sigure, neindoielnice, pe care se poate cladi tot restul. Constatand, de exemplu, ca
simturile il insala, Descartes va pune la indoiald chiar si faptul cd are corp, ca se
gaseste intr-o camerd, pentru cd toate aceste lucruri ar putea sa nu existe decat in vis
si nu in realitate. Este insd mai greu sa te indoiesti de adevarurile matematice, de
exemplu, ca 2+2=4. Desi toate lucrurile, care par mai sigure au fost puse la indoiala,
ramane totusi ceva sigur si anume faptul cd eu gandesc, cd ma indoiesc. Daca
gandesc s1 ma indoiesc, este sigur ca exist (Cogito, ergo sum).

Propusa ca universald, metoda carteziand este aplicabild mai ales in matematica
si in stiintele matematizabile, servind mai putin formelor de cunoastere care acorda
un loc important libertatii umane.

6.4. Influentati de modelul cunoasterii matematice, rationaligtii au conceput
ratiunea ca facultate cognitiva primordiald, iar cunostintele rationale — ca purtitoare
de adevar si fundamentale in raport cu cele sensibile. Ei au relevat ca modalitati
rationale ale cunoasterii intuitia si deductia. Totodatd, au considerat ca simturile si
cunostintele sensibile sunt, de regula, eronate, dar pot oferi si adevarul in masura in
care concorda cu ratiunea si adevarurile acesteia.

Dintre rationalisti B. Spinoza a considerat intinderea i gandirea nu ca substante, ci
ca atribute ale substantei supreme (Dumnezeu), pe care se fundamenteaza fenomenele
fizice, s1 respectiv cele psihice. Desi Spinoza a numit substanta ,,Dumnezeu”, el l-a
identificat pe acesta din urma cu natura, golind notiunea de Dumnezeu de orice continut
mistic si antropomorfic. In ,, Tratatul teologico-politic”, el a delimitat categoric religia de
filosofie si de stiinta, afirmand ca religia nu contine nici un fel de adevaruri teoretice,
avand drept scop numai orientarea morala a acelora care nu sunt in stare sa se conduca
dupa ratiune. Spinoza a combitut categoric finalismul si a apdrat determinismul. In
teoria cunoasterii, Spinoza a continuat rationalismul lui Descartes, considerand
cunoasterea rationala ca fiind superioara fatd de cea senzoriald si ca singura adecvata.
Incununarea sistemului lui Spinoza o constituie etica sa, centratd pe notiunea de libertate.
Libertatea constd in intelegerea necesitatii: intelegdnd cu ajutorul ratiunii inldntuirea
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necesara a lucrurilor, omul isi mareste puterea atat asupra naturii exterioare, cat si asupra
propriilor sale afecte, de a caror dominatie se elibereaza. Dupd Spinoza, suprema fericire
harazita omului este rezultatul ridicarii lui pe cea mai inalta treaptd a libertatii, care ii da
sentimentul comuniunii cu natura si cu eternitatea, denumit de el ,,iubirea intelectuala a
lui Dumnezeu”.

Un alt reprezentant al acestui curent a fost Leibniz, filosof german, adept al
idealismului obiectiv, unul dintre intemeietorii iluminismului german, militant pentru
unitatea nationald a germanilor. Sistemul sau filosofic considera ca principiu al existentei
monadele, substante spirituale indivizibile, independente unele de altele, inzestrate cu
fortd activa. Dupa el, materia nu este decat manifestarea exterioara a monadelor. Fiecare
monadd oglindeste intregul univers; concordanta dintre activitatea monadelor este
asigurata, dupad el, de ,,armonia prestabilitd”, creatd de monada suprema, Dumnezeu. Pe
baza acestei teze, Leibniz considera ca lumea noastra este ,,cea mai buna dintre toate
lumile posibile”. Gnoseologic, Leibniz a sustinut ca intre ratiune §i simturi existd nu
numai o separatie, ci si o stransa conexiune. El si-a argumentat acest punct de vedere si
prin distinctia dintre adevarurile rationale si adevarurile de fapt.

Adevarurile rationale, obtinute in exclusivitate prin ratiune, se intemeiaza pe
principiul logic al contradictiei, pentru cd ele sunt necesare, iar opusul lor este
imposibil. Adevdrurile de fapt nu se mai fundamenteaza pe principiul logic al
contradictiei, pentru ca, fiind contingente, ele admit opusul lor. Temeiul acestor
adevaruri 1l constituie principiul logic al ratiunii suficiente, intrucat un fapt este
explicat prin cauza in virtutea cdreia existd. Prin urmare, ele se obtin atat prin
observarea faptelor, a conexiunilor dintre acestea, cat si prin interventia ratiunii care
certificd acordul observatiilor cu principiul logic al ratiunii suficiente.

6.5. Influentati de stiintele experimentale, empiristii au afirmat cd simturile
(externe si cel intern) constituie facultatea cognitiva fundamentald si cea mai sigura
si, deci, cd ideile sensibile sunt cunostintele primare si autentice, chiar daca nu toate
sunt Tn mod sigur adevarate. Ei au acordat ratiunii doar rolul de a combina in diferite
chipuri cunostintele sensibile si, deci, au Inteles cunostintele rationale ca reductibile
la cele sensibile.

Jh. Locke, fondatorul propriu-zis al empirismului, a clasificat ideile in simple
si complexe, primele fiind cele izvorate din experienta externd sau internd, iar
ultimele — cele obtinute de intelect prin combinarea, compararea sau abstractizarea
ideilor simple. Dat fiind cad ideile simple, de experientd, sunt cele originare, el a
respins ineismul (doctrind care afirmd caracterul innascut al principiului cunoasterii
al celor mai generale idei filosofice, logice, matematice, religioase, morale etc.), si a
sustinut ca, la nastere mintea este ca o tabula rasa (tabld nescrisa), pe care primele
idei intipdrite sunt cele sensibile. Locke a reluat atat ideea ca Dumnezeu a creat doua
substante secunde — materia si spiritul, cat si distinctia dintre calitdtile primare si cele
secundare si a caracterizat materia printr-un ansamblu de calititi primare conexe, si
anume: intinderea, forma (figura), miscarea, repausul si numarul.

Berkeley va adanci empirismul in sens nominalist, contestand ideile abstracte
care ar exprima insusiri generale si esentiale, diferite de cele individuale si
fenomenale. Pentru el, Dumnezeu a creat, pe de o parte, spiritele umane ca substante
autodinamice, iar pe de altd parte, lucrurile fizice ca obiecte perceptibile, lipsite de
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substantd si dinamism §i care, In consecintd, n-ar prezenta decat calitati secundare,
identice cu senzatiile provocate in noi de lucruri.

Th. Hobbes distinge intre calitati primare si calititi secundare, spunind ca tot ce
existd este corp si cad orice corp se defineste prin doud calitdti primare: intindere si
miscare.

D. Hume s-a indoit de existenta unei substante materiale sau a unei substante
spirituale, ca si de existenta unei cauzalitati si legitati obiective, dar a certificat existenta
unor Insusiri generale si, totodatd, perceptibile ale lucrurilor, cum ar fi intinderea si
miscarea. In fine, Hume va argumenta ci subiectul perceptiv nu poate si descopere
insusiri i corelatii de ordin general s1 esential, cum ar fi conexiunile cauzale si logice.

Asadar, ontologic, n explicarea raportului dintre universal si individual, rationalistii
au promovat un substantialism radical, delimitand categoric substanta si atributele
acesteia fata de insusirile individuale ale lucrurilor, iar empiristii — fie un substantialism
moderat, tinzand sa identifice subsatanta cu variatele insusiri ale lucrurilor (Bacon), sau
numai cu cele primare (Hobbes, Locke), fie o imagine fenomenistd, prin care au
desubstantializat lumea fizicd (Berkeley, Hume). Rationalistii au justificat ideile
universale si necesare construite de ratiune, dar au ignorat caracterul autentic i innoitor
al experientei, iar empiristii au argumentat veridicitatea si aportul cognitiv al ideilor
empirice, dar n-au recunoscut sau n-au putut fundamenta teoretic progresul cognitiv adus
de cunostintele rationale. Rationalistii au riscat sa sustind o cunoastere speculativa, rupta
de fapte, iar empiristii — o cunoastere ingust-empirica, ruptd de aspectele mai profunde si
inteligibile ale faptelor perceptibile.

In preocuparile lor antropologice, rationalistii au definit omul ca fiinti
rationald, fara sa-1 neglijeze nici dimensiunile senzorial-perceptivd, afectivd sau
volitionala, pe care le-au conceput insa ca subordonate gandirii. Empiristii I-au inteles
pe om mai ales ca fiintd sensibild, care suferd influenta exercitatd asupra lui de lumea
externd — atat de mediul natural, cat si de cel social. Ca atare, l-au caracterizat
indeosbi prin latura afectiva, strans legata de simturi. Totodatd, au acordat importanta
si ratiunii si vointei umane, socotindu-le insa ca derivate in raport cu dimensiunea
senzorial perceptiva.

In sfera teoriilor social-politice, dintre empiristi, s-au remarcat Th. Hobbes si Jh.
Locke, iar dintre rationalisti — Spinoza; acestia au elaborat teoriile contractualiste,
prin care au militat pentru un stat care sa respecte drepturile fundamentale ale omului.

In eticd, atat rationalistii, cAt si empiristii au promovat conceptia traditionala,
potrivit careia binele este un corolar al cunoasterii rationale.



VII. IDEILE FILOSOFICE ALE ILUMINISTILOR

7.1. Caracteristica generala si reprezentantii iluminismului.

7.2. Ideile sociale ale iluminismului francez.

7.3. Deismul, materialsmul mecanicist si senzualismul in viziunea
iluministilor.

7.1. Filosofia Luminilor sau Luminismul marcheaza o etapa filosoficd distincta,
specificd secolului al XVIlI-lea, dar care in unele tari europene, inclusiv in tarile
romane, s-a prelungit si in prima jumatate a veacului urmator.

In secolul Luminilor, asa cum este numit seolul al XVIII-lea, filosofii sunt
captivati in cea mai mare madsurd nu de stabilirea metodelor prin care ratiunea
cunoaste lumea, preocupare care 11 absorbise pe cei di secolul metodei, ci de rolul
jucat de ratiune si de luminile ei (cunostintele stiintifice, filosofice si celelalte creatii
spirituale laice sau laicizate, patrunse de ratiune) in propasirea omului i societatii.
De aceea, deviza acestei etape este ,, Lumineazd-te si vei fi!”

Prin preocuparea pentru afirmarea rationald a omului si societdtii, luministii au
exprimat nevoia marii majoritdti a noii societati burgheze de a critica si inldtura din
calea implinirii umane, pe de o parte, ignoranta, prejudecatile si superstitiile, iar, pe
de altd parte, abuzurile, lipsa de libertate si nedreptatile practicate de institutiile
sociale, incepand cu statul de tip feudal sau cu caracter mixt, cum era cel englez, si
continudnd cu institutia bisericii, strans legata de stat. Mai mult, ei au vizat fie
reformarea luministd a statului existent, fie inlocuirea statului nobiliar cu unul
burghez sau chiar burghezo-democratic.

Afirmat cel mai puternic in Franta, Anglia si Germania, luminismul s-a raspandit
in aproape toate tarile europene.

In Franta, unde s-au plamadit principalele idei luministe, cei mai mari luministi
au fost, in ordine cronologicd, deistii Montesquieu (1689-1755), Voltaire (1694-
1778) si Rousseau (1712-1778), alaturi de care s-au afirmat, in spirit luminist, si
materialistii francezi, dintre care este de mentionat, in primul rand, Diderot (1713-
1784), cel care, recrutind colaboratori din toate domeniile cunoasterii, a initiat
monumentala lucrare Enciclopedia, fiind ajutat la aparitia primului volum, in 1751,
de matematicianul-filosof D”Alembert (1717-1783), semnatar si al Discursului
preliminar asupra Enciclopediei.

Aproape toti luministii francezi au conexat filosofia omului si societétii cu o
perspectiva de ansamblu, ontologica si gnoseologica.

7.2. Din premisele lor ontologice si gnoseologice, luministii francezi au dedus
consecinte antropologice si de filosofie sociald originale. Prin deism sau pri materialism,
el au ajuns sd explice omul prin sine insusi, ca om natural si social, si, deci, atat prin
mediul sdu natural, cat si prin cel social. Prin coordonatele lor gnoseologice, ei au ajuns
la aceeasi concluzie a corelatiei dintre om s1 mediu, deoarece toti, chiar si cei care au
recunoscut autonomia eului, au gandit cd, pentru a ajunge la adevar, ratiunea trebuie sa
se ancoreze 1n experienta si, deci, in lumea externa.

In domeniul antropologiei, omul ca fiu al naturii a fost explicat de luministii
francezi in genere hilozoist, ca fiinta cu o sensibilitate naturald mai ridicatd, iar ca fiu
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al societdtii — prin teoria interactiunii, potrivit cdreia oamenii depind de mediul social
(ca mediu politic si cultural: stat, biserica, moravuri, credinte, superstitii etc.), iar
mediul — de opiniile oamenilor. Desi exprimd un adevar, teoria interactiunii este
totusi incompletd, pentru cd nu identifica un factor explicativ principal, determinant,
nici in vreunul din cei doi termeni aflati in interactiune, nici in alt factor din afara lor.
Dar, considerand cd mediul social a pervertit functionarea normald a ratiunii,
denaturandu-1 pe om, luministii au conchis ca, pentru realizarea rationala a omului,
trebuie sd se schimbe nu numai omul, prin educatie, ci si mediul politic.

Concret, aproape toti luministii francezi s-au pronuntat pentru luminarea
oamenilor prin raspandirea cunostintelor stiintifice s1 pentru conducerea statului de
catre un monarh luminat, unii dintre ei (de pilda, Voltaire) avand deplind incredere
intr-un despot luminat, altii (cum a fost Montesquieu) punind pret pe o monarhie
constitutionala si pe separarea puterilor in stat. Mai complex si mai radical, Rousseau,
considerand cd oamenii sunt buni de la naturd si cd au fost denaturati de marile
inegalitdti economice si de statul de tip feudal, a argumentat ca educatia omului
trebuie sa fie In primul rand morald si cd omul nu poate rimane moral si nu se poate
manifesta liber decat intr-o societate intemeiata pe mica proprietate privatd si intr-un
stat bazat pe legi democratice. Accentudnd pe educarea sentimentelor morale,
Rousseau n-a ignorat catusi de putin nici importanta ratiunii, caci, in viziunea sa,
morala, chiar dacd are ca temei sentimentul, presupune si corelatia dintre idei si
sentiment. La fel, el n-a contestat nici rolul formativ al stiintei si artei, dar a
considerat cd, pentru a contribui efectiv la innoirea omului, acestea, farda a renunta la
specificul lor, trebue sa capete un continut moral sau care sa serveascd moralitdtii si
numai astfel sa fie girate de academiile care se ocupa de promovarea lor. Cat priveste
optiunea sa pentru un stat democratic, aceasta reiese atat din consideratiile sale despre
principalele forme de guverndmant, cat si din conceptia sa privind primatul
suveranului (poporului) in raport cu principele (guvernamantul).

In genere, prin ideile lor social-politice, luministii francezi au pregatit ideologic
revolutia burgheza de la 1789.

7.3. A doua directie a filosofiei franceze din sec. XVIII a fost materialismul.
Pot fi delimitate doud directii ale materialismului francez: prima porneste de la fizica
materialistd a lui R. Descartes, iar a doua — de la senzualismul materialist al lui Jh.
Locke. Prima i-a avut ca reprezentanti pe D. Diderot si La Mettrie(1709-1751) iar a
doua — pe Helvetius (1715-1771) si Holbach (1723-1789). Reprezentantii primei
directii elaborau filosofia materialista cu preponderentd referitor la problemele
stiintelor naturale, iar reprezentantii directiei a doua acordau o atentie principald
elaborarii problemelor legate de senzualismul materialist.

In ontologie, deistii Voltaire si Rousseau au sustinut cd Dumnezeu a introdus in
naturd nu numai miscarea §i legile miscarii mecanice, ¢i $1 un anumit scop rational. in
acest mod, ei au stimulat dezbaterea importantei probleme a raportului dintre
cauzalitate si finalitate. In schimb, materialistii, negand existenta lui Dumnezeu, au
conchis ca izvorul miscarii si al sufletului se afld in materia insdsi. Mai mult, pentru a
evita consecinta primului impuls, la care conduce mecanicismul, Diderot s1i Holbach
au sutinut ca, pe langd miscarea mecanica, corpurile posedd si o tensiune internd
indestructibila. In ce priveste sufletul, cu exceptia lui Holbach, materialistii au
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adoptat punctul de vedere hilozist si au considerat ca sufletul nu e decat o forma
evoluatd a sensibilitatii universale. Prin explicatia datd, ei au pus problema reala a
reflectivitatii ca proprietate a lumii in genere.

Gnoseologic, cei mai multi luministi francezi au fost mai apropiati de empirism
decat de rationalism. Dintre acestia, Condillac (1715-1780) si Helvetius au
unilaterilizat empirismul lui Locke, reducandu-l la senzualism. Condillac, de
exemplu, afirma cd a judeca inseamna a simti (a observa raporturile dintre senzatii).
Alti luministi, indeosebi Rousseau si Diderot, s-au opus insd senzualismului,
incercand o sintezd intre empirism si rationalism. In acest sens, Rousseau a sustinut
ca gandirea este o facultate autonomad, ocazionata Insd de simsuri, iar Diderot a
distins Intre senzatie si reflectie, ca trepte care, desi diferite, se sustin reciproc.
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VIII. FILOSOFIA CLASICA GERMANA

8.1. Caracteristica generala si reprezentantii filosofiei clasice germane.

8.2. Imm. Kant — fondator al filosofiei clasice germane. Ontologia, gnoseologia,
antropologia filosofica si etica lui Kant.

8.3. Sistemul filosofic si metoda lui Hegel.

8.4. Materialismul antropologic al L. Feuerbach.

8.1. In evolutia gandirii moderne, filosofia clasica germani constituie o etapa nous,
care, desi interfereaza cu luminismul si are accente luministe, se distinge, in principal,
prin ampla incercare de sinteza a orientdrilor filosofice anterioare si prin noua
perspectiva asupra culturii, prin care, adancind premisele existente deja la filosofi ca D.
Hume si J.J Rousseau, afirma deopotriva autonomia si unitatea formelor culturii.

In aceasti etapd, a doua jumitate a sec. XVIII-prima jumitate a sec. XIX,
Germania se afla in urma dezvoltarii economice si politice a celor mai avansate tari
europene din acel timp — Franta si Anglia, dar tocmai raméanerea Tn urma a realitatii
germane este compensatd in plan ideal de elanurile constructive ale ganditorilor
germani, care sunt contemporanii filosofici ai veacului lor istoric, exprimand, pe de o
parte, aspiratiile de innoire a societdtii germane, iar pe de altd parte, realitatile istorice
deja existente la francezi si englezi.

In setea lor de completitudine, filosofii clasici germani vor elabora sisteme
filosofice atotcuprinzdtoare, cu accente diferite — de la un ganditor la altul, pe unele
probleme sau altele.

Filosofia clasica germana a fost afirmatd de Imm. Kant (1724-1804), J. G.
Fichte (1762-1814), G. W. F. Hegel (1770-1831), si F. W. Shelling (1775-1854).

8.2. Imm. Kant este celebru mai ales prin teoria sa a cunoasterii, prin conceptia
asupra diferitelor forme ale culturii si prin filosofia istoriel.

In teoria cunoasterii, Kant este un moment de riscruce in gandirea moderna prin ideea
tiintei de a obtine diferite tipuri de cunostinte. O asemenea cercetare este numita de Kant
transcendentala (care cerceteaza nu obiectele, ci modul nostru de a cunoaste obiectele).

In explicarea mecanismului cunoasterii, in Critica ratiunii pure, Kant distinge
tre1 trepte ale constiintel ca subiect cunoscator: sensibilitatea, intelectul si ratiunea,
si sustine cd fiecare treapta prezintda formele sale a priori (forme constitutive
subiectului, independent de experientd), cu ajutorul cdrora se realizeazd procesul
doud asemenea forme: intuitia de spatiu si intuitia de timp. Formele a priori ale
intelectului sunt numite categorii si sunt clasificate Tn patru grupe a cate trei categorii
fiecare, in functie de impartirea judecatilor din logica formala:

1.  dupa cantitate;

2. dupa calitate;

3.  dupa relatie;

4.  dupa modalitate,

astfel incat intelectul poseda douasprezece categorii. Formele a priori ale ratiunii
sunt numite idei, acestea fiind: ideea de suflet, ideea de cosmos si ideea de Dumnezeu.

48



Pe treapta sensibilitatii, cunostintele se formeaza prin afectarea sensibilitatii de
catre lucrul exterior, numit lucru in sine. In urma contactului cu lucrul in sine, in subiect
se formeaza o multitudine haotica de afecte (ceea ce numim azi senzatii si perceptii) care
nu constituie cunostinte propriu-zise. Pentru a deveni cunostinte sensibile, afectele sunt
ordonate spatial si temporal de catre cele doud forme a priori ale sensibilitatii: intuitia de
spatiu si respectiv intuitia de timp. Pentru a deveni cunostinte sensibile, afectele sunt
ordonate spatial si temporal de catre cele doud forme a priori ale sensibilitatii: intuitia de
spatiu s1, respectiv, intuitia de timp. Rezultatele acestei ordondri sunt numite de Kant
fenomene sau reprezentari, sau intuitii.

Pe treapta intelectului, cunostintele se formeaza prin prelucrarea reprezentarilor
cu ajutorul uneia sau alteia din categorii. Rezultatele obtinute sunt numite concepte.
Un anumit concept este rezultatul prelucrarii unei multimi de reprezentari din
perspectiva unei anumite categorii. Potrivit lui Kant, conceptul este un fel de judecata
concentratd, implicitd, nedesfasuratd. Din concepte se formeaza judecati care este
baza cunostintelor intelectuale.

Pe treapta ratiunii, cunoasterea se realizeazd prin prelucrarea cunostintelor
intelectuale cu ajutorul formelor a priori proprii ratiunii. Prin generalitatea lor, creatiile
ratiunii sunt elaborari filosofice. In producerea ideilor sale, ratiunea piriseste orice
experientda, pentru ca ea nu se mai sprijind, ca intelectul, pe o serie de reprezentari
despre lume. Lipsita de controlul experientei, prin care sad-si verifice ideile, ratiunea
ajunge sa justifice speculativ teze opuse despre obiectele la care se refera. Ea se incurca
in antinomii. De exemplu, despre suflet, ratiunea justificd si teza cd sufletul este
muritor, i teza ca sufletul este nemuritor; despre cosmos, argumenteaza si ideea ca
este finit, si ideea ca este infinit; despre Dumnezeu, sustine si cd exista, si cd nu exista.
Concluzia lui Kant este ca filosofia nu este posibila ca stiinta.

Kant si-a finalizat gnoseologia cu unele concluzii care anuntd filosofia sa a
culturii. Prin distinctia dintre intelect §i ratiune, el a descriminat net cele doua forme
ale cunoasterii teoretice: stiinta si filosofia. Despre stiintd, a conchis ca intelectul este
cel care, prin structurile sale, prin rolul sdu constructiv, confera cunostintelor
aplicabile experientei statutul lor stiintific. In privinta filosofiei, desi a conchis ca
aceasta nu este posibild ca stiintd, caci ratiunea detasata de experientd se incurca in
antinomii, el n-a negat totusi tendinta irepresibild a ratiunii umane de a elbora o
metafizicd. El va argumenta insd cd metafizica e posibilda nu prin ratiunea pur
teoreticd, prin care se construieste stiinta, ci prin ratiunea pur practica, prin care se
edificd morala si care propune omului nu principii stiintifice, ci idealuri morale.

Morala va fi tratatd de Kant in lucrarea Critica ratiunii practice. Aici el va
contura specificul eticului in raport cu teoreticul, juridicul si religiosul. El considera
ca legile morale depind de vointa generald, vointa ghidatd de ratiunea practica
(morala) si detasatd de orice inclinatie si interes particular, egoist — asadar, o vointa
autonoma, libera. Legea morala suprema este identificatd cu datoria, care este un
imperativ categoric, redat in una din formuldrile sale astfel: lucreaza astfel incat
maxima viontei tale sa poata sluji oricand drept principiu unei conduite generale.
Scopul moralei il constituie binele suprem, care, potrivit lui Kant, imbind virtutea cu
fericirea. Datd fiind opozitia dintre virtute si fericire, Kant conchide ca binele suprem
nu e tangibil in timpul vietii omului, ci rdimane un ideal, realizabil in alta viata, daca
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se intrunesc doud conditii: nemurirea sufletului si existenta lui Dumnezeu, care sa
faca fericite suflete virtuoase. Desi apeleaza la Dumnezeu, morala kantiand nu devine
heteronomd (morald ale carei legi si norme depind si de alti factori decat libertatea
vointei) c¢i rdmane autonomd (morala care considera ca legile si normele morale isi
au izvorul numai in libertatea vointei), pentru ca origineazd valorile si normele
morale in vointa umand liberd, Dumnezeu fiind invocat doar ca garant al dobandirii
fericirii in lumea de dincolo de catre sufletele celor virtuosi in lumea de aici.

8.3. Kant a transformat in mod decisiv ansamblul climatului filosofic, si nu numai
in Germania. Se spune, cu buna dreptate, despre Kant ca reprezintd culmea Luminilor.
lar prin Lumini se desemneaza credinta optimistd 1 exclusiva a epocii sale in ratiunea
umand ca instrument adecvat al cunoasterii lumii, fard nici un compromis cu vreun
ajutor de origine supranaturald sau irationala. Succesorii lui Kant se manifestd tocmai
impotriva acestei luminari. In consecintd, aceasta a generat aparitia idealismului german,
care Inglobeaza in sine trei filosofi foarte mari: Fichte, Schelling si Hegel.

Filosofia este dupa Fichte, produsul personalitatii libere: ,,ce filosofie alege cineva,
depinde de ce fel de om este el”. El acceptd gandirea lui Kant, in care vede o baza
temeinicd, dar care i se pare a fi fost inteleasa mai ales prin prisma amanuntelor ce nu
demonstrau adevarata intentie a lui Kant i pe care acesta nu a stiut sa le puna n adevarata
lor lumina. Astfel, lucrul in sine constituie in filosofia lui Kant un dogmatism, o marginire
a spiritului. De aceea Fichte se bazeaza pe constiinta eului. Existenta absoluta este aceea a
Eului pur, supraindividual, infinit, care este spirit, ratiune si, in ultima esentd, activitate.

Istoricii filosofiei impart gandirea lui Shelliing in mai multe perioade: 1) filosofia
naturii, 2) filosofia idealistd din sitemul idealismului transcendental, 3) filosofia
identitatii dintre real si ideal, 4) filosofia libertdtii, 5) filosofia ultima a Revelatiei. Sursa
primara a tot ce existd este nu materia, nu congtiinta individului, dar intelectul etern,
Absolut sau Eul absolut. Activitatea sa filosofica Shelling o incepe ca continuator al
filosofiei lui Fichte, pe care curdnd o va interpreta critic. Neajunsul filosofiei lui Fichte,
Shelling 1-a vazut in absenta unui studiu despre realitatea naturii, despre mecanismul
dezvoltarii ei. Natura la Fichte este ascunsa dupd formula Non-Eu si respectiv este in
afara studiilor filosofice. Shelling isi propune s descifreze esenta naturii si legitatile ei.
El a demonstrat cd omul nu numai gindeste natura, si o imagineaza, dar si
interactioneazd practic cu ea, simtind rezistenta fizica a obiectelor, determinata de
continutul lor material. Shelling sublinia cd in doctrina lui Fichte materia lipseste,
deoarece ,,Jucrul in sine” este inlaturat de la inceput. Shelling isi expune conceptia
originald asupra echivalentei spiritului §i naturii, a subiectului si obiectului.

In comparatie cu Shelling, prietenul siu, Hegel este o fire la fel de profunda, insi cu
mult mai sistematica. Filosofia constituia pentru el, in primul rand, un sistem de gandire.
Sistemul lui Hegel este un sistem al ratiunii care domind lumea si se dezvolta in toate
aspectele concrete ale lumii, ale naturii i ale spiritului. ,,Ceea ce este rational este real si
ceea ce este real este rational” — aceasta frazd din introducerea la Filosofia dreptului
contine, sintetic, ideea centrala a sistemului lui Hegel. Dar, in aceastd ordine de idei e
necesar sd mentionam ca Hegel situeaza chiar in centrul realitatii, ca si in centrul ratiunii,
ceea ce a trecut intotdeauna drept negare a ratiunii §i a logicii, §1 anume contradictia.
Gratie contradictiei si prin intermediul ei, se desfasoard ceva, are loc un eveniment.
Intregul se schimba necontenit, iar dezvoltarea sa se produce printr-un proces dialectic.
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Termenul dialectica inseamnd pentru Hegel dezvoltarea ce trece prin trei stadii diferite.
Mai intai, o teza, care intrupicheaza o anumita opinie ori atitudine; in al doilea rand, o
antiteza, care prezintd o pozitie contrard sau opusa; in al treilea rand, o sinteza, care
impacd cele doua pozitii anterioare, devenind apoi baza unei teze noi. Dialectica
intotdeauna actioneaza respingind ceea ce nu este rational si retine ceea ce este rational.

Filosofia lui Hegel se constituie din trei parti mari: /. Logica, 2. Filosofia naturii;
3. Filosofia spiritului. Fiecare parte cuprinde trei opere; in fiecare operd, pe cat posibil —
trei carti; in fiecare carte — trei parti; In interiorul fiecarei parti — trei capitole etc. Logica
se ocupa de gandirea pura, este gandire a fiintei, gandire a nefiintei, gindire a devenirii.
Gandirea ajunge dialectic la negarea interioritatii sale si, deci, la exteriorizarea de sine, la
desfasurarea ei in exterior. Forma acestei ,,alte” dialectice a gandirii constituie, in
conceptia lui Hegel, natura in desfasurarea ei. Asadar, natura el o considera gandire, dar
o gandire care a trecut prin negatie. Aceasta e tema Filosofiei naturii. Ideea 151 neaga
interioritatea esentiald, se observa pe sine exteriorizandu-se, ca natura, in spatiu si timp.
Asadar, teza are interioritatea in Logica. Antiteza este exteriorizata din Filosofia naturii.
Sa ne referim acum la sinteza: Filosofia spiritului. Ea are ca obiect gandirea care, dupa o
prima negare a interioritatii sale, operata de desfasurarea naturii in exterior, trece prin o a
doua negatie si revine, astfel la interioritate: ea gandeste exterioritatea, si prin aceasta o
suprimd. Spiritul gandeste exterioritatea naturii i astfel ii redd interioritatea. Dar aceasta
nu e o simpla revenire la interioritatea initiala: negarea negatiei are, deci, drept conse-
cinta faptul ca spiritul, intorcandu-se la sine in filosofia spiritului, s-a imbogatit cu dubla
explorare si dubla negare pe care le-a efectuat. Hegel nu demonstreaza ceea ce afirma: el
ilustreaza schemele pe care le impune cu diverse exemple concrete luate din realitate.
[ata un exemplu de acest fel: in Filosofia istoriei universale regdsim, inevitabila tripar-
titie: istorie asiatica, istorie clasica, istorie crestind. 7eza: istoria asiaticd este epoca inegali-
tatii zdrobitoare dintre om si Dumnezeu: omenirea este intr-un fel strivitd de divinitate.
Antiteza: perioada greco-romand care reprezintd o etapa de echilibru intre oameni si zei.
Sinteza: era crestind, n care egalitatea si inegalitatea sunt ,,suprimate” deopotriva, intr-un fel
— adicd: deopotriva depasite si transpuse la un nivel superior, gratie Iui Hristos, care este in
acelasi timp om si Dumnezeu. Aceasta epoca realizeaza sinteza tezei si antitezei, datorita
trecerii spiritului universal prin negarea uneia si a celeilalte.

8.4. Feuerbach aratd cda Hegel rastoarna raportul real dintre ,,subiect” si ,,predicat”,
dintre existentd si gandire, dintre naturd si constiintd. Feuerbach afirma cd natura e
primordiald in raport cu gandirea, cd gindirea este un predicat (atribut) al omului si nu
omul — un predicat al gandirii (spiritului). In locul spiritului absolut, Feuerbach a plasat in
centrul filosofiei natura si omul, conceput ca o parte a naturii. Materialismul antropologic
al lu1 L. Feuerbach, conceptia despre om, au avut nsa un caracter abstract si contemplativ.
Feuerbach nu a putut concepe esenta sociald a omului, precum si insemndtatea practicii, a
activitatii prin care omul transforma natura, transformandu-se pe sine insusi.

Un loc deosebit in filosofia lui Feuerbach il ocupa critica religiei. El
interpreteaza religia ca o instrainare a omului de el insusi, ca o instrainare de catre om
a caracteristicilor sale esentiale (bunatatea, puterea, iubirea etc.), atribuite unei fiinte
transcendente imaginare (Dumnezeu). Risipirea acestei iluzii, instaurarea adevarului
despre om, coborarea ,,iubirii” din planul transcendent al religiei in planul real al
vietii ar constitui, dupa Feuerbach, conditia eliberarii omului.
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IX. ORIENTARILE FILOSOFIEI CONTEMPORANE: METAFIZICA
VOINTEL ,,FILOSOFIA VIETII”, POZITIVISMUL, MARXISMUL,
PRAGMATISMUL, FENOMENOLOGIA, EXISTENTIALISMUL.

9.1. Particularitatile, izvoarele si problematica filosofiei contemporane.

9.2. Periodizarea si evolutia filosofiei pozitiviste. Metafizica vointei: A.
Schopenhauer.

9.3. Filosofia vietii, existentialismul — despre existenta si conditia omului in lume.

9.4. Marxismul, fenomenologia, pragmatismul si specificul lor.

9.1. La sfarsitul secolului al XIX-lea au aparut semne ce indicau ca timpul
filosofiilor sistematice de tip clasic a trecut. Pentru a intelege de ce filosofia ultimelor
decenii ale secolului al XIX-lea s1 cea a secolului al XX-lea capatd o altd
configuratie, e necesar sa ne adresam epocii respective, deoarece in aceasta gasim, in
ultima instanta, justificarea mobilurilor noilor conceptii, teorii, opinii.

Precum se stie, filosofia si stiintele moderne au inlocuit credinta in divinitate cu
increderea n ratiune si s-au impus ca parghii pentru rationalizarea relatiilor sociale: omul
introduce in lume scopurile sale rationale, el dirijeaza relatiile sociale, natura si propria sa
existentd. S-a ajuns, astfel, la o rationalizare excesiva care a dus la o depersonalizare a
omului. In acest mod, imparatia ratiunii s-a convertit intr-o rationalitate antiumani. De
aceea, la mijlocul secolului al XIX-lea pesimismul si nihilismul incep sd devind compo-
nente ale constiintei sociale europene. La aceasta, in contextul disolutiei hegelianismului,
se adaugd o filosofie centratd pe problematica existentei sociale — marxismul — alta
centratd pe problematica vietii — si alta pe cea a individului uman — existentialismul.

Dezvoltarea societdtii, a culturii si civilizatiei, problemele cu care se confruntd
umanitatea, intensificarea investigatiilor stiintifice, atestarea progresului tehnico-
stiintific au determinat revendicarile din sistemul disciplinelor teoretice, elaborarea
unei noi conceptii despre obiectul si functiile filosofiei. Dacd epoca moderna se
deosebeste prin cultul ratiunii, prin atitudinea optimista a filosofilor si savantilor, apoi
catre sfarsitul secolului al XIX-lea, tot mai frecvent se apeleazd la factorii
extrarationali. Stiinta, cunoasterea este orientatd spre necesitatile practicii sociale,
care simtea lipsa unor constructii teoretice pozitive, reduse la niste modele aplicate.
Totodata interesul pentru filozofie se manifesta prin evaluarea obiectului de studiu,
completat de noi domenii filosofice, cum ar fi: filosofia valorilor, filosofia culturii,
filosofia istoriei, filosofia actiunii, antropologia filosofiaca. Se observd o apreciere
criticd a sistemelor filosofice de referintd, care duce la elaborarea conceptiilor despre
istoria filosofiei, despre aportul deosebit al unor cugetatori, care, prin operele si
sistemul filosofic, au reusit sa schimbe paradigmele, tablourile stiintifice ale lumii, au
proiectat noi perspective gnoseologice.

Filosofia contemporand are un caracter social deoarece fiinta umand se realizeaza
pe deplin in activitatea sociala, In comunitate. Fiind apreciatd ca o fortd de producere,
stiinta s1 tehnica, problemele dezvoltarii, perfectionarii lor, sunt in centrul filosofarii unor
scoli, a unor orientari. De aceea, vom incerca sd prezentdm filosofia contemporand
tinand cont de pluralismul conceptual, metodologic care o caracterizeaza.

9.2. Filosofia pozitivistd a lui August Comte (1798-1857) reprezinta modelul de
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gandire care a exercitat 0 mare influenta asupra filosofilor neopozitivisti ai secolului
al XX-lea. Pozitivismul este apropiat de empirism prin aceea cd intemeiaza
cunoasterea pe experientd, dar se deosebeste de el prin respingerea metafizicii. La
baza acestei reorganizari este pusa ideea progresului, ca progres intelectual.

A. Comte este interesat de cunoasterea stiintificd a vietii sociale, in vederea
elabordrii unui proiect eficient de reorganizare a societdtii, prin care atit optimismul
radical al luminismului, cat si conservatorismul burghez. Comte considera ca modul
de gandire evolueaza parcurgind trei stadii: teologic, metafizic si pozitivist.

In faza teologicd fenomenelor naturale li se oferd o explicatie supranaturala.
Incepand cu animismul si mergand pani la religiile monoteiste, natura si actiunile
omului sunt explicate prin interventia spiritelor, zeitatilor.

Faza metafizica este cea in care fenomenele sunt explicate prin entititi abstracte (na-
turd, ratiune etc.) si constituie o etapa de tranzitie catre faza stiintifica in cunoasterea lumii.

Faza pozitiva este etapa cercetarii stiintifice, axate pe observarea faptelor,
fenomenelor si a raporturilor constante dintre ele. In aceasti fazi se renunti la
cautarea cauzelor prime, a realitatii absolute, care, dupa A. Comte, nici nu exista.
Asadar, ,stiinta constd in cunoasterea legilor fenomenelor” si numai astfel stiinta
poate servi scopurilor practice ale omului.

In acest sens, A. Comte pledeazi pentru intemeierea unei stiinte sociale —
sociologia -, care sa devina o fortd a reorganizarii societatii.

Artur Schopenhauer (1788-1860) considera cd sarcina filosofiei sale consta in
a-1 explica individului care este adevaratul mers al lucrurilor §i, in corespondentd cu
acest adevar, a-1 indica noile orientdri in viata.

Schopenhauer leaga solutionarea acestei probleme de transformarea intr-un plan
etico-ontologic a teoriei lui Kant despre divizarea lumii in lumea lucrurilor in sine si
lumea fenomenelor. In opinia sa, Kant a efectuat un lucru maret cind a impartit
lumea in: lumea ca lucru in sine, in afara schemelor si legilor cunoasterii, si lumea ca
fenomen, adicd datd in conditiile activitdtii cognoscibile. Dar in timp ce Kant se
limiteaza la o descriere a fenomenului, Schopenhauer considerad ca filosofia poate si
trebuie sad se apropie de esenta ascunsa a lumii.

Efortul Iui A. Shopenhauer de a reevalua persoana umana s-a concretizat in teza
potrivit careia vointa primeaza in raport cu ratiunea. Deciziile i actiunile omului sunt
dictate de vointd, iar ratiunea nu poate interveni decat pentru a le justifica. Filosoful
considera cd vointa constituie factorul primordial nu numai al existentei umane, ci si
al lumii in totalitate: ea constituie esenta ascunsa a tot ce existd, manifestandu-se
diferit in fiecare nivel al lumii. Schopenhauer pleacd de la distinctia kantiana
fenomen-noumen, dar, pentru ca identifica fenomenul cu reprezentarea si noumenul
cu Vointa, ajunge la contestarea libertdtii umane. Fiind absolutd, Vointa este libera.
Natura umana se identificd cu Vointa, dar, omul nu este liber, el dispune doar de
iluzia libertatii, ivitd atunci cand isi constientizeaza scopurile, care, de fapt, ar fi
obiectivarea Vointei Universale. In mod logic, voluntarismul lui A. Shopenhauer se
coreleaza cu pesimismul, o conceptie care neagd puterea omului de a-si conferi un
sens vietii prin ratiune si, in genere, valorile intemeiate pe ratiune.

9.3. Fr. Nietzsche (1844-1900) este initiatorul ,,filosofiei vietii”. Influentat de
doctrina voluntarista, Fr. Nietzsche supune cultura unei critici cu accente nihiliste,
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noutatea efortului sau constand in reflectia asupra stilului cultural. Prin stil cultural el
a Inteles caracteristicile de continut si expresie comune creatiilor din variatele
domenii ale culturii (cultura apartine unui popor, unei comunitdti, unor popoare sau
unei epoci istorice). Intentiondnd sd propund un nou ideal, filosoful german se
indreapta spre viata spirituala a vechilor greci, descifrand in cultura Greciei antice
confruntarea a doua stiluri culturale: dionisiac si apolinic.

Ideatic, dionisiacul cuprinde ideile care exprimd viziunea asupra fondului
comun, asupra unitatii diferitelor forme de existentd (a omului, a naturii), care unifica
si identifica pe om cu semenii sai si, totodatd, cu natura. Afectiv, dionisiacul include
trairile s1 sentimentele cele mai puternice — de la bucuriile coplesitoare pana la
tristetea cea mai dezndddjduitd. Ca forme de expresie, continuturile dionisiace sunt
redate cel mai sugestiv de creatia lirica: muzica si dans, care, prin inlantuirea
sunetelor si, respectiv, a miscarilor, sugereazd cel mai bine integrarea in marele Tot.

Ideatic, apolinicul presupune ideile care exprimad delimitarea si individualitatea,
iar afectiv incorporeaza sentimentele mdsurate, linistite, echilibrate, ceea ce
presupune controlul ratiunii asupra personalitatii umane.

Cele mai adecvate forme de expresie apolinice sunt creatiile plastice (picturale si
sculpturale) si literare (epopeea), deoarece prin culoare, linie si forma concretizeaza ceea
ce este individual. Potrivit lui Fr. Nietzsche, cultura greaca s-a unificat stilistic prin
faptul ca cele doud modalitdti stilistice s-au ingemanat in tragedia greacd, in care
continuturile dionisiace privind raportul omului cu destinul au fost exprimate in forme
apolinice prin intermediul personajelor si al evenimentelor in care sunt implicate.
Filosoful german constata ca, in lumea moderna, culturile si-au pierdut unitatea stilistica,
dionisiacul diminuandu-se pana la anulare in favoarea apolinicului. De aici, idealul
cultural al lui Fr. Nietzsche, imperativ formulat: ,,Fara credintd in ratiune, inapoi la
viata!”. In acest spirit, filosoful a criticat valorile culturii moderne intemeiate pe ratiune —
stiinta, morala utilitarista §i egalitaristd, conceptele si normele politice democratice,
crestinismul ca doctrina a egalitatii in fata lui Dumnezeu, cu norme precum mila, iubirea
aproapelui, smerenia, umilinta care afecteazd vointa de putere, ca esentd a vietil.
,2Dumnezeu a murit!” exprima radicalismul criticii lui Fr. Nietzsche la adresa culturii
occidentale uniformizatoare, a institutiilor laice si clericale ale epocii sale si, totodata,
deschide un nou orizont al afirmdrii omului ca geniu creator, care este surprins in
conceptul de supraom. Ideea supraomului nu se substituie ideii de divinitate, ci respinge
modul in care, prin secularizarea culturii moderne, Dumnezeu a fost ucis.

Henri Bergson (1859-1941) este reprezentantul de vaza al intuitivismului si
filosofiei vietii din Franta. Cugetator original, a exercitat o mare influentd in perioada
dintre cele doud rdzboaie mondiale, fiind presuit si ca scriitor (in 1928 1 s-a decernat
Premiul Nobel pentru literaturd). Dupd opinia filosofului, accentul in definirea omului
trebuie mutat de la inteligenta teoretica la inteligenta practicd, producdtoare de unelte.
Bergson dezvoltd ideea omului homo faber, dependentei inteligentei de obiectul fabricat
printr-o abordare sociologicd generald. Desi exagerata, ideea potrivit careia ,,viata...
sociald graviteaza in jurul fabricarii si utilizarii instrumentelor artificiale” contine valente
explicative. De aceastd datd, explicatia corespunde intr-o masurd mai Insemnata
societdtilor moderne, industriale. Acestea sunt societatile supuse influentelor puternice
ale evolutiei tehnologice, intrucat, de fapt, abia in cazul lor se poate vorbi despre o
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evolutie tehnologica atat de rapidd si de constrangatoare, incat pana si cele mai intime
dimensiuni ale umanului, cum ar fi sentimentele, sa fie modificate substantial si vizibil
pe parcursul unei generatii. Pentru societdtile pre-industriale, dat fiind ritmul lent al
evolutiei tehnologice, aceasta influentd a obiectelor este mai degraba presupusa decat
argumentata faptic. La fel, Bergson supune criticii intelegerea mecanicistd a devenirii,
potrivit cdreia formele superioare de existentd puteau fi cunoscute dupa modelul
determinist, deoarece erau concepute ca simple cresteri cantitative ale unor elemente
preexistente. In conceptia autorului Evolufiei creatoare, devenirea implici aparitia a
ceva absolut nou, ireductibil la ceea ce exista anterior.

Potrivit Iui H. Bergson, ceea ce confera devenirii caracter creator este elanul vital,
adica principiul inteles ca torent, ca neintrerupta schimbare, ca permanentd aparitie a
noului. Elanul vital este caracterizat prin duratd purd, ceea ce Inseamnd o dimensiune
temporala diferitd de timpul lumii exterioare, deoarece nu se spatializeazd, nu se
fragmenteaza Tn momente distincte si succesive(trecut, prezent, viitor), tocmai pentru ca
numai astfel este noutate, este ceva absolut inedit, fard premise si fara urmari. Timpul ca
duratd pura caracterizeazad atat viata interioard, constiinta, in care starile subiective trec
neancetat unele n altele, fard granite delimitabile, cat si lumea externa, care, in esenta e,
ca elan vital, este permanentd creatie si care poate fi cunoscut prin intuitie.

Initiatd de danezul Soren Kierkegaard (1813-1855) la mijlocul secolului al
XIX-lea, filosofia existentei a fost reluata s1 dezvoltatd in directia existentialismului
religios (K. Jaspers, G. Marcel, N. Berdeaev, 1. Sestov) si a celui ateu (M. Heidegeer,
J. P. Sartre, A. Camus).

In istoria filosofiei, gAndirea lui Kierkegaard apare ca o reactie individualista
fatd de filosofia lui Hegel. Kierkegaard obiecta filosofului german cd acesta acorda
prea mare importantd spiritului universal ca esentd a lumii, in dauna lucrurilor reale si
particulare si 1n special a individului uman.

Noutatea filosofiei Iui S. Kierkegaard constd in solutionarea pe care o da unei
probleme asumate deja in filosofie: problema omului. In dezacord cu filosofia
traditionald, care intelegea omul doar ca parte a lumii si societdtii, S. Kierkegaard il
concepe izolat de societate si lume, deoarece, potrivit lui, numai singularului ii este
proprie existenta. Totodatd — spre deosebire de gindirea anterioara, potrivit careia omul
se defineste prin ratiune -, S. Kierkegaard 1l defineste ca subiect personal si pasional.

Astfel, in filosofie patrunde tema subiectivitdtii, inteleasd ca o realitate
deosebita. De fapt, pe prim-plan este pusd realitatea intimd a persoanei. Existenta
omului ca subiect presupune cd individul se determind liber din interior si isi sustine
viata cu propriile eforturi. Daca acest lucru lipseste, atunci lipseste §i acea realitate
intima, deosebitd, care introduce in lume sens, iar existenta lumii inconjuratoare, fiind
lipsitd de sens si impersonala.

Gabriel Marcel, (1889-1973) filosof si dramaturg francez, este promotorul unei
gandiri existentiale de factura religioasa, cu toate ca el insusi si-a numit filosofia
neosocraticd. Filosofia sa este intemeiatd pe postulatul identitdtii dintre fiinta si
divinitate. De aceea, fiind preocupat de om, filosoful francez considera ca afirmarea
s1 implinirea acestuia presupun aspiratia permanenta spre divinitate. Prin credinta, eul
transcende atat limitele existentei sale empirice, cat si universalitatea gandirii logice,
devenind personalitate deschisa comunicarii $1 comuniunii cu ceilalti.
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Martin Heidegger (1889-1976) este apreciat drept existentialist ateu, desi
recunoasterea faptului cd ,,Dumnezeu a murit” este insotitd la el de afirmarea
imposibilitatii si absurditdtii vietii fara Dumnezeu.

M. Heidegger isi propune sa descifreze fiinta in genere (Sein) prin intermediul
analizei fiintei umane (Dasein). De aceea ontologia umanului este pentru el ontologia
fundamentald. Existenta umand, dupa Heidegger, se poate infitisa in doud ipostaze:
existenta inautenticd si, respectiv, autenticd. Existenta inautenticd este centratd pe
prezent si se exprimd in faptul cd individul uman se pierde printre lucruri si printre
ceilalti oameni, se depersonalizeaza. Trdind in anonimat. Existenta autentica este axata
pe dimensiunea viitorului si angajeaza transcendenta umana, putere prin care omul tinde
si-si depaseasca situatia datd (anonimatul) si si se proiecteze ca fiintd creatoare. In
trecerea de la inautentic la autentic, omul traverseaza o succesiune de stari existentiale, si
anume: frica (teama de ceva determinat), angoasa (spaima in fata a ceva nedeterminat) si
grija, ca preocupare fata de viitorul sau, de sensul sau autentic.

Dupa M. Heidegger, starile amintite nu pot fi incercate de om decét in situatii-limita
(boala, iminenta mortii). La Heidegger, libertatea dobanditd prin transcendentd nu asigura
accesul la autenticitate, asa Incat omul heideggerian raméne in stadiul de proiect, de fiinta
aflatd in permanenta problematizare. De aici, tragismul inevitabil al persoanei umane.

9.4. Marxismul este o filosofie a istoriei, teorie economica si doctrind politica
afirmata in contextul crizei capitaliste la mijlocul secolului al XIX-lea, fiind elaborat
in lucrarile lui K. Marx si Fr. Engels.

K. Marx (1818-1883) si-a numit conceptia filosoficd materialism practic, in sensul
ca ,.este real tot ceea ce este rezultatul practicii”, adica al activitdtii complexe prin care
omul se raporteaza la lume si la sine. Punctul de vedere al practicii este decisiv in
intelegerea realitdtii in genere, in indeplinirea adevarului, in explicarea si intelegerea
omului, a societatii si istoriei. Filosofia marxistd a istoriei pretinde ca a descifrat legile
societitii intemeiate pe proprietatea privati. In faza moderna — capitalisti — contradictia
dintre nivelul fortelor de productie (forta de munca a oamenilor unita cu mijloacele de
productie) si relatiile de productie determina prabusirea acestui tip de societate printr-un
proces revolutionar, care ar avea loc in tarile cele mai industrializate.

Dupa cum este cunoscut, revolutia nu s-a realizat potrivit previziunii amintite,
iar tarile capitaliste dezvoltate au evitat zguduirile revolutionare, mergand pe calea
reformelor, a corectiilor progresive in structura relatiilor sociale.

Disparitia luptei de clasa, constituirea claselor mijlocii in societdtile moderne,
faptul ca toti cetdtenii traiesc din produsul muncii lor, evolutia regimurilor comuniste
si a celor numite capitaliste demonstreaza ca marxismul se prezintd astdzi mai mult ca
un articol al credintei decét ca o legitate reala a istoriei. Este cert cd marxismul a
influentat realitatea contemporand, dar in conditiile trecerii la o societate
postindustriald, in care sunt reevaluate personalitatea individului uman si libertatile
lui fundamentale, el este depasit.

Pragmatismul este curentul filosofic aparut la sfarsitul secolului al XIX-lea in
cultura nord-americand si care se axeazd pe conceptul de practicd, cautand sa
realizeze o legatura fertild intre universul cunostintelor si cel al actiunilor.

Efortul teoretic al pragmatismuli se inscrie in cerinta, afirmatd deja in filosofia
moderna (pozitivismul, marxismul), de a depdsi intelegerea contemplativd a cunoas-
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terii. Initiatorul curentului este Charles Sanders Peirce (1839-1914), care a
aprofundat problema cunoasterii si adevarului, deschizand un nou orizont privind
intelegerea limbajului. Pentru initiatorul pragmatismului, comunicarea este cadrul in
care se constituie cunoasterea, formulatd in ,,maxima pragmaticd”: semnificatia unei
idei este datd de efectele pe care le are traducerea acestei idei intr-un mod de
comportament. La Peirce, aceastd maximd are in vedere stabilirea semnificatiei
ideilor, nu doar prin efectele perceptibile imediate, ci si ca efecte in orice experiente
ale unor fiinte rationale.

Spre deosebire de Ch. Peirce, W. James (1842-1910) considera pragmatismul ca
teorie nu numai a semnificatiei, ci §i in primul rand, a adevarului. Sensurile ideilor,
credintelor si teoriilor se pot discerne intrebandu-ne cum ne afecteazd acestea viata.
Ele sunt adevarate daca, traind prin ele, obtinem ,,relatii multumitoare cu alte parti ale
experientei noastre”. Filosoful pragmatist is1 pune intrebarea: care este valoarea in
bani gheatd a adevarului, din punctul de vedere al experientei? Ideile adevarate, spre
deosebire de cele false, sunt acelea carora le putem acorda adeziunea noastra, pe care
le putem asimila, valida si verifica. Conform lui W. James, ideile nu sunt adevarate in
sine, ci devin adevarate in masura in care ne sunt profitabile, utile.

Cautand fundamentul faptelor de cunoastere si in planul constiintei (nu numai in
lumea exterioard), Ed. Husserl (1859-1938) propune o noua conceptie filosofica, pe
care o numeste fenomenologie.

Potrivit acesteia, cunoasterea, inclusiv cea empiricd, este posibild numai in
conditiile admiterii unor presupozitii ideale. Astfel, adevarul nu este posibil decét sub
conditia unui sens, ceea ce inseamnad ca adevarul nu poate fi elucidat fara prealabila
intelegere a sensului. A surprinde sensul inseamnd a reduce fenomenologic sau a nu
lua in considerare tot ceea ce se datoreazda cunoasterii lumii exterioare, precum i
subiectul sub aspect empiric si logic, pentru a ajunge la ultima treapta a constiintei ca
atare, numitd eu pur sau ego transcendental.

In acest orizont, Ed. Husserl identifica intentionalitatea ca trasatura definitorie a
constiintei In genere, a trairilor individului. Asadar, orice constiinta este intentionala,
fiind orientatd spre ceva; este ,constiintd despre...”, adicd o atitudine dictatd
primordial de starea de constiinta, si nu de obiectul din afara ei.

Prin reevaluarea constiintei subiective, element constitutiv al umanitatii, Ed.
Husserl a urmarit si iesirea din criza a culturii europene, criza care consta in
subordonarea individului fata de tehnica si care, produsa de naturalism, extinsese
modelul matematic asupra tuturor formelor de cunoastere si actiune. Ca metoda de
cercetare §i  prin semnificatia sa umanistd, fenomenologia va influenta
existentialismul secolului al XX-lea.
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X. APARITIA SI DEZVOLTAREA FILOSOFIEI iN MOLDOVA.

10.1. Geneza si raspandirea ideilor filosofice in Moldova medievala.

10.2. Sistemele filosofice a savantilor enciclopedisti — N. M. Spataru si D. Cantemir.
10.3. Iluminismul — despre conditia umana, despre libertate si progres.

10.4. Filosofia romaneasca din sec. XIX-XX.

10.1. Societatea in care traim se afla actualmente la un moment crucial al
dezvoltarii sale ce ne poate determina destinul nostru pentru decenii si secole.
Aceasta depinde de faptul cum vom merge mai departe — vom ancora in sfarsit la
albia fireasca a neamului nostru romanesc, la valorile sale culturale, istorice si
filosofice, sau vom pluti in continuare in nestiintd, dusi pe valuri spre alte tarmuri cu
valori si idealuri strdine. Din aceste considerente e foarte stringentd si actuala
problema cunoasterii istoriei, gandirii social-politice si a filosofiei romanesti.
Solutionarea ei ne va ajuta sd ne debarasam de mentalitatea perimata a trecutului,
care mai persista i astazi in constiinta sociala a poporului, manipulata si dezorientata
de catre ideologia comunista a fostului regim totalitar.

In aceasta ordine de idei valorificarea patrimoniului gandirii filosofice nationale
este o necesitate teoretica i practica, care trebuie sda depdseasca simplul act al
rememordrii, Tn favoarea unei gandiri si atitudini profunde, bazate pe fapte.

In sfera largi a vietii si gandirii a poporului romanesc filosofia a ocupat un rol de
maxima insemnatate, modul ei de existentd exprimand, la nivel conceptual, una dintre
afirmatiile supreme ale spiritualitatii i fiintdrii noastre in lume.

Gandirea romaneasca incepe sa capete un suflu proaspat in secolele XVII-XVIII
odatd cu aparitia operelor cronicarilor Grigore Ureche (1590-1647), Miron Costin
(1633-1691), Ion Neculce (1672-1746) — in Moldova, si a celor din Muntenia —
Radu Popescu (1655-1729) si Constantin Cantacuzino (1636-1716).

Cronicarilor li se datoreaza introducerea, pe scara larga, a spiritului stiintific in
istorie, ei sunt acei care prezintd demonstratii ample conceptii referitoare la originea
latind a poporului roman. Temele abordate de ei sunt vaste si dificile, antrenand, in
primul rind, istoria si fiinta poporului. Nici unul dintre cronicari n-a manifestat
interes sd demonstreze valabilitatea dogmaticii religioase sau sa intemeieze in mod
rational credinta religioasd. Ei nu negau existenta lui Dumnezeu, dar erau pasionati in
spirit umanist de oameni si istorie, de culturd, de viata politicd, de relatiile sociale,
apeland la metode pe care Tnaintagii lor le-au aplicat fie sporadic, fie spontan. Toti
cronicarii erau fii de mari boieri, unii se inrudeau cu domnitori, ceca ce confera
operelor lor nu numai un farmec aparte, dar si un foarte accentuat caracter laic si
social-politic. Ei nu au creat ontologie in sensul deplin al cuvantului, dar au scris, in
schimb, lucrari in care spiritualitatea romaneasca se redobandeste constient in cateva
dintre trdsaturile ei esentiale — rationalitatea, omenia, aspiratia spre bine §i frumos si
echilibru, comunicarea omului cu istoria i pamantul tarii si1 in care, totodata, se
afirma valoarea culturii pentru istorie $i a istoriei pentru cultura.

Inceputurile gandirii filosofice romanesti dateazi din secolul al XVI-lea si se contin
in lucrdri cu caracter istoric sau moral. Invatiturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu
Theodosie nu este propriu-zis o scriere filosofica, insa in cuprinsul ei intdlnim cugetari
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filosofice de nuanta umanista. Scopul lui Neagoe Basarab, ,, acest Marc Aureliu al Tarii
Romdnesti”(B. P. Hasdeu), era formarea unui om ideal si a unui principe ideal, insistand
asupra unui model de comportament masurat si echilibrat. Neagoe Basarab citeaza din
Sfanta Scripturd, prezintd normele morale ca porunci ale lui Dumnezeu, dar exprima si
propriile cugetdri in comentariile personale, care insotesc citatele. Conceptia sa despre
lume si viatad este creationistd, dar cu o vaditd nuantd antropocentristd.. El considera ca
insusi Universul a fost creat in folosul omului, toate componentele sale — corpurile
ceresti, fenomenele naturii, vietuitoarele — poseda firea lor proprie, avand drept finalitate
omul. Pozitia de exceptie a vietii umane o explicd prin capacitatea acesteia de a-si
perfectiona firea, datorita libertdtii de care dispune in a alege binele sau raul, bine fiind
tot ce este adecvat naturii sale, 1ar rau — tot ce se abate de la aceasta.

Omul se deosebeste de celelalte vietuitoare prin faptul ca este dotat de catre
divinitate cu intelect si prin propria sa vointa libera; astfel, el se poate ridica pana la
divinitate sau poate cobori la nivelul fiarelor si al dobitoacelor. Intelectul nu
functioneaza insd automat, ci pretinde efort, iar omul care rdmane pasiv cade in
mreaja afectelor si pasiunilor rele, caci numai omul poate pacatui. Sunt idei prin care
gandirea romaneasca se inscrie in nivelul cel mai inalt al Renasterii europene.

10.2. N. Milescu Spataru (1625-1708) considera ca baza lumii materiale consta
din patru elemente sau stihii: pamantul, apa, aerul si focul. Toate fenomenele si
corpurile din lume reprezintd, in opinia lui, diferite combindri ale acestor patru
elemente, care prin insdsi esenta lor sunt contrare si luptd intre ele. Lupta contrariilor,
afirmd cugetdtorul, poate sd rupa unitatea, sa distrugd corpurile, sd genereze o stare
haotica generala si initiald. Si numai o forta suprema, ,,cerul”, intervine si face ordine
prin aceste elemente. N. Milescu sustine cd lumea materiald exista in spatiu si timp,
iar in afara spatiului si a timpului nu exista nimic. In lucrarea ,,Carte ce se cheama
cuvdnt despre naturda”, ¢l vorbeste despre insemnatatea climei, irigatiei, solurilor si
ingrasdmintelor pentru cresterea unor bogate recolte de culturi agricole. Cunoasterea
cauzelor fenomenelor naturale si ale evenimentelor istorice, in opinia ganditorului, ne
ofera posibilitatea de a cunoaste in cele din urma si adevarul.

Etapa umanista a gandirii filosofice romanesti se incheie cu o sintezd de
importantd deosebita, care totodata, deschide gindirea luminilor: opera lui Dimitrie
Cantemir (1673-1723). El se apropie de personalititile Renasterii nu numai prin
enciclopedismul sau, ci §i prin unitatea dintre creatorul de cultura si omul de actiune.

Conceptia lui D. Cantemir despre om este animatd de o tendintd umanista,
manifestatd prin accentuarea demnititii omului ca fiintd rationald si libera.
Antropologia si etica sunt domeniile in care s-a afirmat prin excelentd D. Cantemir.
Lucrarea Divanul sau gélceava inteleptului cu lumea constituie o parte integranta a
programului sau de afirmare a culturii majore in limba romana. Scrierea ,.Icoand de
nezugravit a stiintei sacre”, publicatd in romaneste in 1928 cu titlu Metafizica,
reprezintd o incercare de a construi un sistem filosofic, care sd includd si o
antropologie. In Istoria ieroglificd, cugetitorul subliniaza ca omul este fiinta cea mai
nobild, care dispune de constiinta scopului si care poate alege intre bine si rau.

Spre deosebire de Neagoe Basarab, care considera cd, din cauza pacatului
originar, ar exista o predispozitie a omului spre rau, D. Cantemir exprima o altd idee,
sustinand ca ,,toti oamenii s-au ndscut in mod egal buni de la natura”.
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Prin ratiune, omul se aseamdna cu Dumnezeu, posedd o ndzuintd cdtre bine §i
trebuie sd urmeze exigentele nobile ale naturii umane si sd asigure domnia ratiunii
asupra pasiunilor corpului. Adevarata noblete nu este primitd prin mostenire, ci ea se afla
in nobletea spiritului, pe care fiecare poate sa o dobandeasca prin propriile sale eforturi.

D. Cantemir a fost printre primii la noi care a abordat filosofia ca atare,
distingdnd grupul de discipline alcdtuit din eticd, metafizica si teologie, ce tin de o
facultate supranaturala si de o ,,intelegere mai mult decét fireasca”, de filosofia fizica,
axata pe corpurile naturale, cognoscibila prin ratiune. Scrierile sale in limba romana
au s1 meritul de a pune inceputul unui limbaj filosofic roméanesc.

In centrul ontologiei lui D. Cantemir se afld notiunea de divinitate, definita ca
existentd absolutd, din care derivd orice altd existentd. Universul este finit si
circumscris de divinitatea creatoare intr-un spatiu determinat. Opera creatorului este
incununata si, totodatd, se incheie cu faurirea omului, care apoi se desdavarseste prin
el insusi. Prin urmare, ontologia lui Cantemir penduleazd intre teismul traditional —
care subliniazd dependenta si inferioritatea creaturii fatd de Creator — si deism, care
afirma neinterventia divinitatii in lumea creatd. Deci, prin ontologia sa, domnitorul-
filosof se inscrie in spiritul renascentist si luminist.

D. Cantemir este si unul dintre initiatorii filosofiei istoriei in gandirea moderna
europeand. Filosoful aplicd ideea desfasurarii ciclice a naturii si la interpretarea
istoriei, referindu-se explicit la nasterea, cresterea, decaderea si pieirea monarhiilor.

10.3. Gandirea luminista s-a manifestat ca o puternica miscare de idei, urmarind sa
realizeze noi forme de viatd spirituald, politicd s1 sociald cu caracter preponderent
rationalist. Ideologia luministd a aparut si s-a raspandit in tarile romane datoritd atat
influentei Apusului, prin transfer de modele culturale, cat si factorilor interni — existau
centre de difuzare a ideilor si conditii favorabile pentru inradacinarea lor. Trasdturile
specifice erau determinate de starea culturii, de situatia economica, sociald si politica etc.
Notele distinctive ale ideologiei luministe in tarile romanesti sunt:
convergenta cu rationalismul ortodox, conlucrarea cu biserica cresting;
orientarea spre ideea nationald;
preocuparea pentru problematica social-politica;
tendinta de depasire a maselor largi si de depasire a stdrii de subdezvoltare
prin invatitura si raspandirea cunostintelor.

Majoritatea luministilor din tarile roméane n-au intrat in opozitie cu religia si
biserica, ci se converteau la rationamentele teismului si, indeosebi, ale deismului,
profesand 1n esentd o filosofie rationalista. Luministii gdseau in biserica nu un sistem
ce trebuie distrus, ci un sprijin al propdsirii spirituale a neamului. Constienti de
necesitatile timpului, ei au pus programele lor in serviciul lichidarii politice, juridice
si morale a aservirii straine si au depus eforturi pentru reinvierea constiintei nationale.

Interesul sporit fatd de aspectul national-particular al vietii poporului delimiteaza
luministii din tarile romane atat de pozitiile cosmopolite ale luministilor din
Occident, cat si de reflectiile umanistilor, care tindeau sda explice omul —
microcosmosul — numai ca parte a Intregului Univers, ca rasfrangere a
macrocosmosului. Luministii din tarile romane pledau pentru valorile nationale,
pentru ideea de patrie si de afirmare a constiintei nationale.
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Gandirea luministd romaneascd a inceput cu Scoala Ardeleana. Reprezentantii
acestel scoli — Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Petru Maior, Ion Budai-Deleanu,
Paul lorgovici — au depus eforturi pentru a crea o culturd nationald variatda si
militantd, contribuind la afirmarea constiintei nationale si insistand asupra ideilor
originii pur romane a poporului roman si provenienta limbii romane din latina clasica.
Pentru Samuil Micu si Petru Maior, istoria romanilor trebuie sd prezinte imaginea
,continuitdtii romanilor in Dacia”. S. Micu a desfasurat o activitatea intensa pentru
talmacirea ideilor filosofice in romaneste, cautand echivalente pentru termenii inexis-
tenti sau de circulatie restransa, ori, in acelasi timp, alegind neologisme. S. Micu
subliniazd necesitatea Insusirii cunostintelor filosoficesti si, in general, a gandirii
teoretice. Gheorghe Sincai a fost cel mai de vaza popularizator al cunostintelor
stiintifice. Paul Iorgovici a editat prima revista de filozofie din cultura romana.

In Moldova si Tara Romaneascd, miscarea luministd a fost ilustratd de Gh.
Asachi, A. H3jddu, Dinicu Golescu, Gh. Lazar, 1. Heliade Radulescu, 1. Tautul —
personalititi complexe care au dezvoltat idei de certd originalitate privind necesitatea
modernizarii limbii §i culturii nationale, a literaturii, stiintei si filosofiei in limba
romand, ei fiind totodata si fondatori ai unor institutii de culturd si invatamant
romanesc, menite sd serveasca luminarii poporului.

Preocupat de misiunea filosofiei, Alexandru Hajdau considera cd aceasta trebuie
sd descopere adevarul despre om si lume, dirjjandu-ne activitatea spre
autocunoastere. Filosofia faciliteazd omului calea spre autocunoastere, eliberandu-1
de sub povara ignorantei si a indoielilor. El concepe filosofia ca dialog al omului cu
sine Tnsusi s1 cu lumea inconjurdtoare, in scopul de a explica si a intelege. Filosofia
urmareste realizarea progresului in viata umanitatii, fiind o calduza sigurd spre
infaptuirea binelui si adevarului. Ea cuprinde intreaga experientd subiectivd a
umanitdtii, iar progresul in viata morald asigura implinirea idealurilor marete ale
umanitatii. Realizdndu-se pe cale rationala si avand o functie morald, filosofia ocupa
un loc important in viata omenirii, fiind un remediu pentru inldturarea relelor.

In contextul culturii luministe s-au plamadit si personalititile care vor elabora
ideile filosofice, politice, istorice, economice ale gandirii pasoptiste in spatiul
romanesc: S. Barnutiu, A. lancu, M. Kogalniceanu, A. Russo, V. Alecsandri, N.
Bilcescu etc. In gindirea pasoptistd predomini ideea ca libertitile nationale si sociale
nu pot fi obtinute numai prin educatie §i instruire, ci necesita §i antrenarea poporului
in actiunea politica. In epoca pasoptista, reformismul coexista cu spiritul revolutionar.
Fiind o expresie a epocii renasterii nationale, pasoptismul a avut drept obiective
finale emanciparea nationald si organizarea democratica a tarii.

10.4. In a doua jumitate a secolului al XIX-lea gindirea filosofica este ancorati
in/s1 stimulata de cerinta edificdrii unei culturi romanesti cu o scard de valori proprii,
in acord cu realitatea romaneasca manifestata ca stat national independent, angajat pe
coordonatele dezvoltarii moderne. Institutiile de invatamant, inclusiv superior,
Academia, societatile de culturd si stiintd, presa, literatura si arta si, nu in ultimul
rand, filosofia se afirma ca expresie a cerintelor intregii suflari romanesti.

Titu Maiorescu (1840-1917) este initiatorul spiritului critic in cultura romana,
avand un rol important in directia modernizarii ei.

In conceptia mentorului Junimii, filosofia este un discurs autonom in raport cu

61



celelalte forme ale cunoasterii, care faciliteazd omului calea spre autocunoastere,
eliberdndu-1 de sub povara ignorantei si a indoielilor. Ca metafizica, filosofia este
,»stiinta relatiilor pure”, exprimate in cele mai generale idei, cum ar fi ideea relatiei dintre
congtiintd si lume. Stiintele propriu-zise studiaza raporturi determinate: psihologia —
relatille dintre reprezentdri, logica — relatille dintre notiuni. Distingdnd formele
cunoasterii §1 culturii prin obiectul lor, ca si prin modul in care subiectul se raporteaza la
domeniul investigat, filosoful pune accentul pe diversitatea si autonomia acestora.
Maiorescu s-a preocupat in mod deosebit de raportul dintre artd, pe de o parte, si morala
si politica, pe de altd parte, sustindnd imperativul pastrarii specificului artistic.

Tot privitor la culturd, Titu Maiorescu s-a interesat de finalitatea si importanta
acesteia in viata sociald. Factorul cultural joacd un rol decisiv in viata oricdrei
societati. In acest sens, a sustinut ci, datoritd transformarilor sociale, rolul filosofiei
este in crestere.

Fara a intemeia un sistem filosofic, T. Maiorescu a creat o scoala de filosofie la
care s-a format generatia de filosofi roméani de la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolului al XX-lea: C. Radulescu-Motru, P.P. Negulescu, 1. Petrovici, iar
mai tarziu, M. Florian.

Afirmat in cercul Junimii, patronat de personalitatea lui T. Maiorescu, dar format
ca ganditor Tn mod independent de mentorul junimist, Vasile Conta (1845-1882) a
elaborat, in spatiul gdndirii romanesti, primul sistem filosofic materialist, evolutionist
si deteminist. Ca materialist, addnceste ideea potrivit careia lumea este de naturad
materiala, avansand ipoteza cd atomii sunt decompozabili in particule mai mici,
ipoteza confirmatd prin descoperirile ulterioare din fizica. In acord cu stiinta vremii
sale, a depdsit conceptia materialist-vulgara privind raportul dintre materie si psihic,
argumentand ca psihicul nu este ,,0 secretie a creierului”, ci are un caracter imaterial.
Ca evolutionist, a depasit evolutionismul plat (care reduce evolutia la cresteri
cantitative), sustindnd cd materia Tn miscare, in spatiu $i timp, parcurge succesiv
forme tot mai inalte, care diferd calitativ intre ele. Ca determinist, sistine ca evolutia
formelor se supune unor legi generale, intre care ,,legea ondulatiei universale”. V.
Conta a extins determinismul si la interpretarea omului si societatii. Viata natiunilor,
organizarea sociala, starile de spirit ale oamenilor, credintele, convingerile lor sunt
determinate de factori naturali-geografici. Plecand de la teza cd individul uman este
supus cauzalitdtii necesare si legitatii fatale (stricte), asemenea fenomenelor din
naturd, filosoful se indoieste de posibilitatea libertatii umane.

Mihai Eminescu (1850-1889). El poate fi calificat nu numai ca cel mai mare poet
al neamului, dar §i ca unul dintre cei mai mari cugetatori ai poporului nostru. Opera lui
poate fi calificati ca cea mai filosofica dintre operele altor poeti. In multe izvoare se
afirmd cd opera lui M. Eminescu contine multe conceptii pesimiste, care ar putea fi
explicate prin influenta asupra lui a filosofului A. Shopenhauer. El mai reprezinta si un
idealism in filosofia clasicd romand. Aceasta afirmatie o putem deduce si din simplul
fapt cd Eminescu a fost un mare patriot. Patriotismul este o spetd a genului idealist. Un
pesimist absolut nu poate fi patriot, deoarece el nu crede in eliberare si prosperare. O
dovada certa in aceastd ordine de idei e poezia Epigonii. Poetul este sceptic §i pesimist in
ceea ce priveste lumea padmanteascd, dar este un mare optimist, un idealist entuziast
pentru ceea ce alcatuieste sensul acestei lumi. O marturie similara o aflam si in orice alta
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poezie filosofica. In Glosa, Luceafirul poetul afirmi ca totul este trecitor. ,,Ce-ti pasa tie
chip de lut, dac-oi fi eu sau altul? Trdind in cercul vostru strdmt, norocul va petrece, ci
eu in lumea mea ma simt, nemuritor §i rece’.

Aceleasi ganduri le gisim in [nger si Demon, in care se vede destul de cert ci
poetul doreste izbanda ingerilor asupra realititii demonice. In adancul unei nopti,
copila unui rege se roaga tainic in biserica. Ea pare a fi un inger. In acelasi timp,
iubitul ei, un fiu necdjit al poporului, face planuri de revoltd impotriva ordinii
existente. El voieste sd rastoarne totul pe Pamant: si Patrie, s1 Dumnezeu. Caci cei
mari, zice el, se slujesc de aceste idei pentru a-1 jefui pe cei mici. Nu existd nici o
dreptate. Si el este atdt de puternic in revolta lui, incat pare a fi un demon, caruia
nimic nu-i pare sd reziste. Dar intr-o zi cade bolnav si in suprema lui durere vede cat
de nedrept a fost ridicindu-se Tmpotriva rostului lumii. La patul lui de chinuri apare
un inger, care il mangaie, atat de sfant, Incat el prin nimic nu ar putea sa rasplateasca
aceasta fericire. Ultimele sale cuvinte sunt urmatoarele: am voit viata intreaga sa pot
rascula poporul cu gandurile-mi rebele contra cerului. Dar cerul n-a vrut sa-l
condamne pe demon, ci mi-a trimis un Inger ca sa ma Tmpace.

Din cele spuse rezultd cd poezia lui Eminescu este cu totul altceva decat un
simplu pesimism. Oricine incearcd un atare sentiment cand se patrunde de caracterul
trecator al vietii pamantesti. Dar nu este mai putin adevarat, cd fiecare dintre noi este
puternic, deoarece nu raimane in aceasta stare, ci numai o constatd, pentru a sustine §i
mai insistent nevoia de ideal. Geniul lui Eminescu a sesizat acest adevar.

Constantin Radulescu-Motru (1868-1957), discipol si el al lui Titu Maiorescu,
este creatorul unui sistem filosofic, numit personalismul energetic; totodata, el este un
psiholog renumit prin preocuparile sale de psihologie experimentala si sociala.

Personalismul energetic afirma cd finalitatea filosofier consta in explicarea
integrarii persoanei umane in Univers, fard a minimaliza valoarea acesteia.

Ca energetist, C. Radulescu-Motru sustine cd energia este baza existentei, factorul
originar, care intruneste deopotriva proprietati fizice si psihologice. Energia universala
evoloueaza conform legilor si cauzelor obiective, ducand la aparitia si dezvoltarea
constiintel umane si, pe acest temei, la formarea personalitatii. Orientarea ascendenta se
datoreaza faptului cd, in evolutie, cauzele si legile sunt inlocuite tot mai mult cu tendinte
si intentii, ce culmineaza cu constiinta diferentiata si definita prin scop.

Asadar, personalismul energetic este o conceptie monistd, in sensul ca insista
asupra unitdtii dintre realitatea sufleteasca si cea materiald, dintre constiinta si universul
fizic, in opozitie cu dualismul substantialist, care sustinea ca sufletul si trupul sunt
distincte si autonome. Monismul i permite sa explice posibilitatea constiintei umane de
a cunoaste existenta in ansamblul ei, prin forme cognitive evolutiv dobandite si prin
experientd. Totodata, in personalismul energetic determinismul se imbina cu finalismul.

Ca ,,personalist”, C. Radulescu-Motru considera ca omul — rezultat al evolutiei
orientate a energiei universale — este persoand si tinde sa devina personalitate. Omul, ca
persoand, se caracterizeaza prin scopuri, in care se Tmbind interesele personale cu cele
ale semenilor, i prin munca de implinire a acestora. Omul ca personalitate se formeaza
pe baza muncii si se distinge prin vocatie, prin capacitatea de a munci dezinteresat
(conform unor scopuri generale) si creator. De aceea, ,,personalitatea” deschide noi cai
de afirmare pentru comunitatea din care face parte. In acest sens, C. Radulescu-Motru
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noteaza:”...omul de vocatie este instrumentul care ridicd energia unui popor la nivelul
radacinilor cosmice, la nivelul culturii spirituale”. Realitatea, ca energie in evolutie si
evolutie a energiei, se suprapune pand la identificare cu procesul de formare a
personalitatii, dotatd cu disponibilitdti de generozitate, inventivitate si creativitate.

Lucian Blaga (1895-1961) a izbutit sd elaboreze un sistem filosofic cuprinzator,
in cadrul caruia se regdsesc in individualiatatea lor principalele probleme ale
ontologiei, gnoseologiei, antropologiei, axiologiei, filosofiei culturii, filosofiei
istoriel, inclusiv ale filosofarii asupra filosofiei. Fiind un mare poet, limbajul filosofic
al lui Blaga este marcat nu de putine ori de limbajul metaforic, care permite
diversitatea interpretarilor operei sale.

In plan ontologic, L. Blaga sustine ci principiul lumii il constituie Marele
Anonim, factor metafizic central, numit fie substantd, fie eu absolut, fie Ratiunea
imanentd, fie Inconstient, dar neidentificindu-1 cu Dumnezeu. Marele Anonim este
generatorul elementelor primare ale existentei, dar un factor al limitarii, chiar si in
raport cu sine insusi (cenzura transcendentd).

In conceptia lui Blaga, lumea, in masura in care o simte si intelege, este pentru
om un univers de mistere, drept consecintd a Marelui Anonim, care este misterul
misterelor 1 gardian al acestora. Prin urmare, orice cunoastere — cum scrie L. Blaga,
orice revelatie — nu este adecvata, pentru ca este cenzuratd de Marele Anonim.

In gnoseologie, L. Blaga distinge doud principale forme de cunoastere:
paradisiaca si luciferica. Prima se realizeaza prin intelectul enstatic, care are ca
obiect aspectele exterioare ale lucrurilor (numite fanice) si se soldeazd cu cunostinte
utile adaptarii la mediu si conservarii vietii. Cea de-a doua, luciferica, este proprie
intelectului ecstatic, are ca obiect nivelul ascuns al lucrurilor (cripticul) si asigurd
cunostinte care Incearca explicarea si intelegerea acestuia.

Potrivit lui Blaga, spre deosebire de celelalte fiinte care traiesc exclusiv in
orizontul lumii date (concrete, nemijlocite), omul trdieste simultan si in orizontul
misterului (al necunoscutului), la care se raporteaza si pe care, in masura descifrarii,
il reveleaza prin creatiile sale spirituale. In acest sens, L. Blaga afirma ci omul este
,»existentd Intru mister si pentru revelare”. El ajunge la ideea ca specificul omului este
destinul sau creator, existenta omului ca om fiind legata nu de mediul natural,
biologic, ci de o lume a valorilor, ceea ce presupune calitatea sa de ,,subiect creator”.

L. Blaga plaseaza originea culturii, in ultimd instanta, in inconstientul uman —
individual si colectiv -, care se rasfrange in constient (fenomen numit personanta).
Spre deosebire de alti ganditori, considera ca inconstientul este ordonat (cosmotizat).
Categoriile inconstientului, cu functie ordonatoare, intre care orizontul spatial si
temporal, atitudinea axiologicd si nazuinta formativa, constituie o ,,matrice stilistica”,
diferita de la o comunitate culturala la alta si de la o etapa istorica la alta, care
imprima creatiilor din variatele domenii ale culturii o pecete stilistici. In lumina
amintitelor cuceriri teoretice, L. Blaga a analizat specificul creatiilor romanesti —
populare si culte — pe care 1-a identificat s1 numit prin sintagma spatiu mioritc.

Mircea Eliade (1907-1986). Istoric si filosof al religiilor, scriitor. In tinerete,
Eliade a calatorit in India, incercand sa aprofundeze studiul si practica Yoga. Ulterior
a emigrat la Paris si apoi la Chicago. Eliade s-a preocupat nu doar de studierea
religiilor traditionale si a cultelor asa-zis primitive, ci §1 de transformadrile pe care
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formele religioase le suferd in modernitate. Omul areligios este omul care nu mai
crede 1n divinitate, dar nici in alt tip de transcendentd, el nu recunoaste ca este creatia
unei alte forte, ci se considera centrul universului, o fiinta liberd care actioneaza doar
in functie de ratiunea si de interesele sale. Intr-un fel, omul areligios preia asupra lui
multe din atributele divinitatii pe care a detronat-o. Totusi, Eliade aratd ca si omul
areligios (sau profan) se comporta adesea, fara si-si dea seama, in modul religios. In
lumea modernd, desacralizatda se camufleazd numeroase scenarii mitice, specifice
religiei si credintelor religioase. De exemplu, in comunism putem detecta un scenariu
religios. Societatea comunistd promisd nu e altceva decit o forma coruptd a
Paradisului la care se ajunge prin lupta , Eroului” (clasa muncitoare) impotriva
,Raului” (burghezia).

Emil Cioran (1911-1997). ,,A exista este — pentru Cioran — o stare la fel de
putin conceptibild precum contrariul siu”. Ba chiar mult mai greu de conceput. In
eseul Omul fara destin, Cioran ne avertizeaza: ,,Sa nu aveti incredere Tn omul care nu
poate deveni un ,,caz”. Dacd traducem ceea ce spune Cioran, Cioran are dreptate. Ex-
sistenta este de-venire, o cddere in timp. Si omul nu poate deveni autentic decat
conceput ca un ex-sistent, adicd un caz. Lucrurile se pot explica daca le complicam.
Si invers. Cioran nu este un filosof obisnuit, care trateaza temele in mod sistematic si
argumenatat. Stilul lui Cioran este aforistic s1 unii comeantatori ai cartilor sale sunt
de parere ca reusitele stilistice ar fi fost mai importante pentru Cioran decat coerenta
si justificarea ideii prezentate. Aproape intotdeauna Cioran doreste sa socheze prin
exprimdrile lui neasteptate, paradoxale si violente. Cioran a fost un sceptic, o fiinta
insingurata in care indoiala a predominat intotdeauna. Cioran incearcad sa-si traiasca,
inclusiv prin cartile sale, conditia de om disperat si lucid care nu poate gasi alt sens
lumii decat acela de a 0 nega in permanenta.

Mircea Vulcanescu (1904-1952). Sociolog si filosof roman. A 1incercat sa
creeze o ontologie romaneascd, adicad sa descopere care este viziunea despre existenta
specificd poporului roman. Vulcanescu investigheaza, sensurile care sunt concentrate
in unii termeni fundamentali ai limbii romane. Astfel, notiunile de loc si vreme nu
sunt doar niste simple cuvinte, ci adevarate dimensiuni ale lumii. In intelesul specific
romanesc al acestor cuvinte, ele implica o randuiald, o anumita asezare a lucrurilor in
timp si spatiu, fiecare obiect sau fiintd avand un anumit loc destinat Tn mod firesc si
un anumit timp, un anumit ritm care ii este oranduit. O altd semnificatie implicata de
aceste notiuni este cea a existentei ,,unei vaste solidaritdti universale”. Tot ceea ce se
intdmpla are ecou in tot restul universului, tocmai pentru ca existd aceasta randuiala,
ordine universald. In conceptia romaneasca asupra existentei totul are un sens, lumea
e o carte de semne, bune sau rele. In plus, pentru roméani lumea ,,de dincolo” nu este
total separata de cea de aici, intre cele doud exista doar o diferenta ce tine de viziune.
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XI. FILOSOFIA — FORMA SINTETICA DE CUNOASTERE A LUMILI.

11.1. Locul si rolul ontologiei in sistemele filosofice.
11.2. Modurile si formele existentei. Constiinta.

11.3. Miscarea, spatiul si timpul.

11.4. Problemele filosofice ale unitatii si infinitatii lumii.

11.1.0ntologia (gr. Ontos - ,fiintd”, logos — stiintd) reprezintd domeniul
reflectiei filosofice care cauta sd surprindd fundamentele existentei, care formeaza
presupuneri asupra esentei universului cosmico-social-uman si incearca sa delimiteze
si sa clasifice nivelurile si modurile principale de manifestare ale acesteia.

Ontologia ca disciplina filosofica, existd incd de pe timpurile lui Aristotel, care o
numea ,,filosofie prima”, atribuindu-i ca obiect ,,existenta” ca existentd. Ulterior a
capatat denumirea de metafizica — disciplind metateoretica generald in raport cu toate
celelalte domenii de cercetare. Termenul de ontologie dateazd de la inceputul sec.
XVII, impunandu-se treptat in limbajul filosofic al epocii moderne si definitiv in cel
al epocii contemporane.

Problematica ontologicd ocupa unul din locurile centrale in filosofie, intrucat ne
ofera premisele teoretice ale tuturor domeniilor filosofiei si ale tuturor aspectelor stiintei.
Ontologia incepe prin a formula ipoteze despre existentd in genere, dar se desavarseste
printr-un discurs asupra existentei umane, asupra problematicii si destinului omului.

Analiza evolutiei istorice a problematicii ontologiei ne da posibilitate sa specificdm
cateva tendinte mai importante, pe care le vom descrie in cele ce urmeaza. Dacd in
cadrul primelor incercari de sisteme filosofice ponderea o aveau problemele de ontologie
ce era strans legata de filosofia naturii (la grecii antici), ulterior ponderea a trecut treptat
in favoarea altor domenii ale filosofiei: uneori preponderente erau problemele de etica,
alteori — de gnoseologie sau de teorie a valorilor, iar in majoritatea conceptiilor filosofice
contemporane, ponderea covarsitoare o au problemele epistemologice.

Ontologia traditionala se referea cu precddere la natura, fiind de multe ori
constituitd 1n teorii cosmologice sau cuprinsd in acestea. Ontologia moderna si, mai
ales, cea contemporand se referd in aceeasi masurd la societate, obiectivul principal
constituindu-1 definirea statutului existential al omului, adica explicatiile ontologice
actuale tin astfel tot mai mult de domeniul antropologiei filosofice.

In principiu, ontologia de la origini si pe parcursul evolutiei sale, uneori pana
astazi, a avut un caracter speculativ, dar treptat, odatd cu dezvoltarea stiintei, mai ales
incepand cu sec. XVIII, ontologia s-a sprijinit tot mai mult pe cunoasterea stiintifica.
De aceea, multe din preocupadrile ontologiei contemporane sunt de competenta unor
domenii ale filosofiei stiintei.

Daca e sa ne referim la teoriile ontologice contemporane, ele se pot clasifica in
cateva directii mai importante:

e Conceptii ontologice de tip traditional, naturalist stiintifice sau apropiate de
acestea, Tmbracand adesea forma unor tablouri cosmologice, in care accentul
cade pe existenta fizicd naturala.

e Conceptii ontologice in care accentul cade pe existenta social-umand, pe
actiunile oamenilor, pe civilizatie i cultura.
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e Conceptii ontologice care pun accentul nu atat pe explicarea continutului si
naturii existentei, cat mai ales pe explicarea structurii si a organizarii existentei.

e Conceptii ontologice ce se refera indeosebi la devenirea existentei in cadrul
unitar al unei dialectici universale care abordeaza pana si societatea si omul, ca
specie si chiar ca individ.

e Conceptii ontologice ce plaseazad in centrul existentei omul — continut de sine
statator obiectiv-subiectiv (existentialismul).

11. 2. Discursul filosofic asupra existentei incorporeaza si cercetarea modurilor prin
care aceasta se manifestd, precum §i a stucturilor acestora, a domeniilor si nivelurilor
existentei, care se caracterizeaza prin proprietati, interactiuni si legi specifice.

In orizontul actiunii si cunoasterii — care se afli in necontenitd extindere —
existenta se Infatiseazd omului ca naturd (univers fizic) si ca societate (univers socio-
uman). Existenta naturald este un ansamblu organizat de sisteme si subsisteme —
fizice, chimice, biologice, aflate in continua miscare si dezvoltare si guvernate de legi
proprii. Elaborand ideea de naturd, filosofia nu vizeaza natura in sine, ci natura data
omului, ca obiect al cunoasterii si practicii sale.

Stiinta actuald prezintd universul fizic ca o ierarhie de niveluri, de sisteme si
subsisteme, dispuse etajat unele fatd de altele, si anume:

e Megacosmosul cuprinzand componentele metagalaxiei — galaxiile alcatuite
din formatiuni stelare si materie difuza (gaze, pulberi) — atentia cercetatorilor fiind
indreptata, in special, spre investigarea sistemelor solare sau planetare asemanatoare
cu sistemul solar;

e Macrocosmosul format din sisteme si subsisteme ce intrd in componenta
stelelor si planetelor, in cazul terrei, macroprocesele sunt structurile geologice, fizice,
chimice etc., care, la randul lor, sunt divizate in macromolecule, molecule, atomi;

e Microcosmosul, reprezentat de nivelul subatomic, constituit din particule
elementare (electroni, pozitroni, neutroni etc.) $i microcampuri.

Existenta naturald la nivelul Terrei este formatd din natura anorganica, natura
organicd si natura vie. Fiecare dintre aceste moduri ale existentei naturale este
caracterizat prin structuri, proprietati si legi specifice, ireductibile unele la altele, desi
se afla 1n interdependentd si pot fi subordonate unele altora. Existenta biologica
(natura vie), de exemplu, contine procese mecanice, fizice, chimice, dar nu este
reductibila la ele si intrucat acestea sunt integrate sistemelor vii, se manifestd ca
procese biofizice, biochimice etc. Lumea vie ni se infdtiseazd ca un ansamblu unitar
si ordonat de sisteme si subsisteme dispuse structural si genetic: molecula organica,
celula, familia, populatia, mediul ecologic etc.

Natura definitd in raport cu omul sau cu societatea este existenta din afara
omului, realitatea materiald, structuratd spatio-temporal intr-o mare varietate de
forme si modalitati (regnul mineral, vegetal, animal etc., inclusiv omul ca fiinta
biologicd) — obiect de cercetare pentru stiintele naturii.

Omul, fiintd naturala si sociald, dotata cu constiinta, este agent activ — subiect —
ce desfasoard o activitate practicdi complexd, prin intermediul cdreia preface in
permanentd existenta naturald (o umanizeazd) si i1 adaugd creatiile sale materiale si
spirituale (cultura, civilizatia), faurind astfel universul socio-uman (societatea).
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Asadar, societatea este o existentd care poartd masura omenescului, constituita prin
actiunile omului de transformare si adaptare a unei arii mai largi din naturd, potrivit
nevoilor sale determinate istoric. Ca urmare a acestei activitdti creatoare a omului,
conditia naturala devine conditie umana.

Existenta socioumana se dezvaluie ca un sistem complex, organic integrat, de relatii
intre oameni, istoriceste determinate, conditie si rezultat al activitatii acestora de creare a
bunurilor prin efortul lor individual si colectiv. In alctuirea societatii intrd existenta
sociald materiala si existenta sociald spirituald (ideald). Principalele componente ale
laturii materiale a societatii sunt: creatiile materiale ale oamenilor (unelte, bunuri, valori
materiale etc.), activitdtile (de producere a bunurilor si valorilor materiale etc.), si
relatiile (dintre om §i naturd, dintre oameni 1n procesul muncii sociale, relatiile social-
obiective implicate in comunitatile umane, in familie, popor, natiune etc.), ce reprezinta
realitatea materiala, artificiala faurita de oameni, dar care se constituie si exista
independent de vointa arbitrara a acestora si conditioneazd modul de viatd al oamenilor,
determinand, 1n ultima instantd, functionalitatea i evolutia vietii sociale in ansamblul ei.

Existenta sociald spirituala (ideald) se manifesta prin stari afective, reprezentari,
mentalitati, credinte, cunostinte, notiuni, idei, teorii mai mult sau mai putin elaborate,
convingeri etc., care se constituie prin activitatea teoreticd a omului in contextul
delimitarii si raportarii reflexive a acestuia fatd de lume, de sine, de cultura si civilizatia
faurite de el. Viata spirituald a oamenilor trebuie privita atdt sub aspectul ei trait,
interiorizat, cat si sub cel al obiectivarii ei in atitudini, comportamente, actiuni
individuale si colective. Este limpede ca existenta ideald devine realitate — capatd statut
ontologic — prin om -, este functie de existenta umanad, dar, odatd constituitd, detine
propriul sau statut existential (are independenta relativa, structuri si dezvoltare proprie) si
rol activ 1n viata sociald. Omul, disociindu-se constient si activ (in calitate de subiect) de
existenta care-l1 inconjoard (luatd in calitate de obiect), stabileste cd unele procese,
fenomene, lucruri conditioneaza existenta sa ca om (natura, societatea), iar altele sunt
faurite s1 conditionate de el ca individ si ca specie (ideile, cultura etc.). Natura, impreuna
cu latura materiald a societdtii, alcatuieste existenta obiectivd (materiald), iar viata
spirituala este existenta ideala (subiectiva), dependentd prin origine si functionalitate de
existenta umand. Existenta umand este duald nu numai pentru cad omul este fiinta
naturald si sociala, ci si pentru ca este fiintd materiala si spirituala.

In concluzie: in teoriile asupra modurilor si felurilor existentei, asupra
domeniilor si nivelurilor acesteia, principalul — in cele din urma — il constituie
cercetarea corelatiei dintre om, natura si societate intr-o perspectiva filosofica, in care
omul — fiind conceput ca etajul superior al arhitectonicii onticului — nu poate fi altfel
decat solitar cu intreaga existenta, iar umanul constituie centrul de interactiune dintre
natural si social, dintre material si ideal.

Problema constiintei poate fi abordata din punct de vedere sociologic, axiologic,
noi insd o vom trata din punct de vedere ontologic, adica bazandu-ne pe realizarile
stiintifice cu privire la geneza, natura si structura ei.

Pentru inceput sd incercam a da o definitie constiintei, considerdnd-o cea mai
inaltd forma de reflectare a realitatii, proprie numai oamenilor, un produs al activitatii
creierului uman ce a aparut sub actiunea conditiilor sociale.
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Prin notiunea de ,reflectare” intelegem capacitatea sistemelor materiale de a
reproduce, in forme specifice, influentele exercitatea de alte sisteme asupra lor.

Cea mai simpla forma de reflectare in natura vie este excitabilitatea, care apare
odatd cu viata, permitand orientarea si adaptarea la mediu. Orice fiintd vie are
capacitatea de a distinge intensitatea si caracterul favorabil sau nefavorabil al
diferitilor excitanti mecanici, fizici, chimici si a actiona adecvat. Pe masura evolutiei
formelor de viatd si a complicarii relatiilor lor cu mediul, apar celule nervoase
specializate, grupate treptat in ganglioni nervosi, organismul animal dobandind astfel
o structura morfofunctionala, cu analizatori specializati in obtinerea informatiei si
utilizarea ei in vederea unei adaptari mai bune la conditiile mediului inconjurator. In
asa mod apare o noud forma a reflectarii biologice — sensibilitatea.

Ca rezultat al evolutiei lumii vii la vertebrate apare un sistem nervos mai
complicat, este dirijjat de un centru — creierul. Concomitent, se diferentiaza si se
specializeaza organele de simt. Astfel, apare forma superioara de reflectare din natura
vie — psihicul, fiind o formd de reflectare informationala aparutd la vertebrate ca
rezultat al evolutiei obiectiv determinate a materiei vii. Ea presupune o capacitate de
»invatare” mai mare prin formarea reflexelor conditionate si, totodata, posibilitatea
ameliordrit modelului intern prin prelucrarea informatiei si continua revenire la
conditiile reflectate.

Pe aceastd baza apare forma superioara de reflectare, cea umana, constienta, ce
asigura autonomia vietii noastre de relatie, depasind functia strictd a autoconservarii
si instituind o lume de valori si scopuri. Daca in lumea animala activitatea psihica
ramane permanent Inscrisd in limitele necesitdtilor biologice, aparitia constiintei
umane — care presupune nu numai o reflectare superioard, dar §i intentionalitate,
constructivitate — a fost determinatd in mod decisiv de cauze sociale.

Factorii ce au preconizat aparitia constiintei au fost munca, pe baza careia s-au
constituit gandirea si limbajul, acestea influentand caracterul muncii, devenitd o
activitate constientd, specific umand, de confectionare a unor unelte cu scopul
transformarii mediului natural, al crearii unui mediu nou, social, propriu omului.

Asadar, constiinta este o forma de reflectare specific umana, care din punct de
vedere genetic se constituie n urma modificarii calitative a formelor preumane de
reflectare, sub influenta decisiva a factorului social. Din punct de vedere structural ea
reprezintd unitatea complexa a unor procese psihice cognitive, afective si volitive,
iar din punct de vedere functional este o functie a creierului uman.

11.3. Cel mai semnificativ atribut al materie este miscarea, inteleasd ca permanenta
actiune, interactiune, trecere a ceva in altceva, ca schimbare in genere. Miscarea,
dinamismul universal, propriu atat realitatii obiective, cat si celei subiective, atat
realititii materiale, cat si celei spirituale, poate fi caracterzat prin trei note definitorii,
care se presupun reciproc, insa nu poate fi vorba de interactiune fard actiune, sau de
schimbare fara interactiune. Adica prin miscare, in sensul general al cuvantului, trebuie
sd avem in vedere nu numai deplasarea mecanica a corpurilor in spatiu, dar orice
interactiune, schimbare, dezvoltare ce apare Th urma acestor interactiuni.

Migcarea are un caracter absolut, deoarece in lumea inconjurdtoare nu exista
nimic care sa fie total incremenit si neschimbat, totul este in miscare si trece din
unele forme 1n altele. Orice corp, chiar daca se afla in stare de repaus fatd de pamant,
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se migca impreund cu el in jurul Soarelui — fata de alte stele ale Galaxiei, iar aceasta
din urma se deplaseaza fatd de alte galaxii etc. Nicaieri nu existd un absolut echilibru,
repaos si imobilitate, orice repaos este relativ, reprezintd o anumitd stare a migcarii.
Repaosul este un astfel de moment al miscarii cdnd un corp se mentine intr-o anumita
stare in raport cu alt corp. Fard un repaos relativ este de neconceput starea stabild a
obiectelor si fara el nu am putea sesiza toatd bogatia acestei miscari.

Evenimentele, procesele, obiectele, precum si viata oamenilor se desfasoard in
coordonate determinate, spatiale si temporale. Pozitia, dimensiunile — lungime,
latime, Tndltime — sunt proprietati spatiale ale lucrurilor, iar durata, ritmul, succesiu-
nea etc. sunt proprietatile temporale ale acestora. Astfel, spatiul reprezinta totalitatea
raporturilor de coexistentd dintre lucruri, iar timpul — totalitatea raporturilor de
succesiune §i simultanietate. Spatiul, prin natura lui, are trei dimensiuni (lungime,
latime, Tndltime) si este reversibil (poate fi parcurs in directii opuse si este posibild
intoarcerea la punctul de pornire), pe cand timpul are o singurd dimensiune (durata) si
este ireversibil, a curs din trecut in prezent si curge din prezent in viitor.

Filosoful roman Mircea Vulcanescu observa cd ,,notiunile spatiu si timp sunt
cele dintai prin care trece mintea omului ca printr-o sitd, ideea de existenta”.

Teoria relationistd a fost stimulatoare pentru intelegerea caracterului contra-
dictoriu a spatiului si timpului: ambele sunt continue (deoarece existenta nu admite
lacune spatio-temporale) si discontinue (intrucat proprietatile concrete ale spatiului si
timpului sunt diferite in functie de natura obiectelor), sunt finite §i infinite, sunt atat
absolute (ca moduri de a fi ale existentei, in sensul ca toate lucrurile se afld in spatiu
si timp), cat si relative (deoarece proprietdtile lor depind de diferitele domenii si
niveluri de organizare a existentei).

Diversitatea modelelor geometrice ale spatiului, cuceririle din fizicd (teoria
relativitdtii, teoria campului etc.), chimie, biologie etc. au relevat unitatea si
dependenta reciproca a spatiului si timpului, dependenta lor de miscare si, nu in
ultimul rand, dependenta trdsdturilor spatiului si timpului de structurarea si
organizarea nivelurilor existentei. Astfel, spatiul si timpul dobandesc proprietati
specifice in universul evenimentelor fizico-chimice, in lumea vie, si in domeniul
fenomenelor psiho-sociale. Ca urmare, au intrat in uz expresii ca spatiul si timpul
fizic, geologic, biologic, cultural, istoric etc. Bundoara, in lumea vie, particularitatile
spatiului biologic se refera la loc, forma, dimensiuni, care diferd de la o specie la alta,
iar timpul biologic are insusiri care privesc durata vietii fiintelor vii, ritmul proceselor
biologice, reversibilitatea si ireversibilitatea in devenirea lumii vii etc. Tot astfel,
spatiul si timpul prezinta particularitati in domeniul vietii sociale. Organizarea vietii
sociale, natura transformarilor, ritmul evenimentelor din societate, durata si
succesiunea fenomenelor etc. confera spatiului si timpului anumite trasdturi care sunt
surprinse prin expresii ca spatiu si timp cultural, timp istoric etc.

O data cu aparitia omului, spatiul dobandeste o dimensiune sociala care se refera
la aria activitdtii practice si de cunoastere a omului si care diferd de la o epocad
istorica la alta, iar timpul caracterizeaza devenirea vietii socio-umane, natura $i ritmul
transformarilor, durata si succesiunea evenimentelor sociale etc. deosebite de-a
lungul istoriei. Asadar, spatiul si timpul dobandesc pentru om, in afara semnificatiilor
fizice, semnificatia de dimensiuni ale capacitatii sale de actiune teoreticd si practica.
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Altfel spus, omul are constiinta semnificatie1 spatiale si temporale a existentei, care
din conditie naturald, prin activitatea sa creatoare, devine conditie umand. Odata cu
progresul culturii si civilizatiei, s-au modificat raporturile spatiale si temporale ale
omului cu lumea Inconjuratoare. Omul are privilegiul nu numai de a putea cunoaste
prezentul, ci si de a face incursiuni in trecut si in viitor. In acest sens, cunoscand
valorile materiale §i spirituale ale trecutului, el 151 poate organiza activitatile prezente
si poate proiecta si pune baza si premisele reale ale viitorului.

11.4. Din primele momente ale dezvoltarii gandirii filosofice, problema unitatii
existentei, a cdilor si modalitatilor unificarii rationale a diversitatii lumii s-a aflat in
centrul atentiei filosofilor. Cautarea ,,Unului” in ,Multiplu”, a ,,diversitatii ce se
unifica” a fost o preocupare a gandirii filosofico-stiintifice de la Thales, Parmenide s1
Platon pana la Einstein.

Prin interactiunea filosofiei cu stiinta in istoria cunoasterii umane s-au constituit
cateva modalitdti de a interpreta problema unitatii lumii, relatiei dintre unitate si
diversitate in structura si dezvoltarea existentei. In filosofia Greciei Antice unitatea
lumii era dedusa pe baza unui ,,principiu”, substrat sau substanta din care se formeaza
si la care revin obiectele, corpurile, fiintele particulare ale Universului (focul, apa,
aerul, pamantul, atomul, substanta etc.).

Pe baza datelor stiintelor contemporane, conceptia filosofica despre infinitatea
lumii lanseaza teza, conform céreia finitul si infinitul existd deopotrivd in mod real,
ca ele se referd la diferite aspecte si laturi ale aceleiasi existente, cd nu pot fiinta decét
in unitatea lor, in trecerea reciproca si permanenta a finitului in infinit §1 viceversa.
Totodata, se remarca aspectul lor calitativ i cantitativ, spatial si temporal, ca realitate
si posibilitate. Categoria de ,,Finit” se refera totdeauna la fenomene individuale, la
sisteme determinate si limitate, la starea de stabilitatea relativa a calitdtii, iar cea de
,,Infinit” se refera la caracterul relativ al limitelor finitului, la caracterul trecator al
acestuia. Finitul si infinitul nu existd separate unul de altul si toate frontierile in
naturd si in societate sunt relative prin trecerea sistemelor de la o stare la alta.

Ca urmare a multor tentative de studiere si definire de catre stiinta contemporana
a problemei infinitului, poate fi propusd urmatoarea tipologie a infinitului: 1) infinitul
actual ce se refera la colectii de multimi considerate in mod complet incheiate ca
entitati, avand toate elementele coexistente; 2) infinitul potential prin care desemnam
doar o posibilitate nelimitatd de creare, de constituire pe baza unor reguli sau a unor
principii, deci plecand de la un element prim; 3) un infinit practic prin care se
desemneaza o marime finita, dar foarte mare cu o alta marime finita, dar foarte mica,
cum ar fi diametrul Pdmantului in raport cu diametrul atomului; 4) infinitul mare si
infinitul mic; 5) infinitul intensiv ce se refera la bogatia de elemente, relatii,
proprietdti ale unui sistem; 6) infinitul extensiv ce se refera la posibilitatea depasirii
spre infinitul mare a oricaror limite finite date.

Spre sfarsitul elucidarii problemei infinitului ar fi cazul sd concluzionam ca
demonstrarea infinitului lumii este ea insdsi un proces infinit.
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XII.GNOSEOLOGIA. NIVELURILE, FORMELE, METODELE,
PRINCIPIILE CUNOASTERII.

12.1. Interpretarile istorice ale cunoasterii lumii.

12.2. Specificul cunoasterii stiintifice. Metodele cunoasterii.
12.3. Izvoarele, nivelurile si formele cunoasterii.

12.4. Conceptul de adevar.

12.1. Gnoseologia (gr. Gnosis” — cunoastere, “logos” — stiintd), reprezintd comparti-
mentul filosofic care analizeaza multiplu intrebarea: ce este si cum este posibila
cunoasterea, care este izvorul cunostintelor noastre, ce valoare au datele oferite de
simturi §i ratiune, cum putem avea certitudinea adevarului, care sunt limitele cunoas-
terii? In gnoseologie, cunoasterea devine obiect distinct al reflectiei filosofice.

In creatia filosofica a grecilor antici, preocuparile gnoseologice nu numai ci se
amplifica, dar capatd si un alt grad de autoritate. La ordinea zilei se pun problemele
unei teorii despre cunoastere. Domeniul gnoseologiei s-a conturat ca o reactie a
ideilor sofistilor care au dezvaluit la sf. sec. V 1. lui H. asa-numita “criza sceptica”.
Primii filosofi greci, in efortul lor de a se desprinde de mentalitatea mitologicd si
religioasa, au incercat sa explice lumea pe cai naturale, prin diverse cauze §i principii.
Numai cu aparitia sofismului s-a declansat criza scepticd, prin concluzia careia
cunoasterea lumii este variabild si nu se pot obtine rezultate care sa fie valabile pentru
toti oamenii. Cu alte cuvinte, nu este posibild o stiintd alcdtuita din adevaruri
universale si permanente. Socrate si Platon, care resping aceasta solutie negativa, au
adevaruri necesare, corespunzatoare “esentei” lucrurilor, “genurilor” lor, care 11 inalta
pe oameni de asupra varietdtii parerilor individuale. Ca un raspuns la tema sofistilor,
Platon schiteaza teoria reminiscentei. Pentru a explica actul de cunoastere prezent, se
recurge la o cunostintd dinainte dobandita. Platon considera cd precunoasterea face
posibila cunoasterea, in sensul unei reamintiri de sensul lucrurilor pe care le-am
cunoscut altddatd. Aristotel afirmd ca sursa principalda a cunostintelor este nu
atingerea speculativa a ideilor, ci studierea lucrurilor reale singulare. Numai lucrurile
au existentd reald. Cele mai pretioase cunostinte, sublinia Aristotel, i1 le oferd omului
fizica si toate celelalte stiinte bazate pe observari.

Dupa o lunga perioadd de subordonare a filosofiei fatd de teologie, odata cu
afirmarea unor tendinte de autonomie a gandirii filosofice, devenim martorii unui
proces de constituire treptatd a teoriei cunoasterii ca domeniu filosofic independent.
In acest sens a fost mare aportul lui Locke, Descartes, Leibniz, Kant etc. F. Bacon
concepe un ,,nou Organon”, cel al miscdrii inductive a cunoasterii, indicd o noud
destinatie a cunostintelor capatate, destinatia de a investiga maretia ,,cartii naturii”, cu
scopul concret de a sluji oamenilor, ,,experimentul si industria”. Totodatd, prin
aportul lui Descartea, Spinoza, Leibniz se contureaza pozitii potrivit carora ratiunea
ne poate oferi tipul cunostintelor adevarate. Dialogul dintre empirism si rationalism a
dominat discursul gnoseologic in sec. XVII s1 XVIII.

In ceea ce priveste tabloul contemporan al preocupirilor si pozitiilor
gnoseologice, putem mentiona cd el este destul de variat, cd aceste pozitii sunt
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influentate de marile prefaceri interne care s-au produs in stiinta moderna, de noile
cercetdri teoretice si empirice altddatd inaccesibile.

Prin cunoastere, omul isi descrie si explicd existentele concrete, explica
conditiile, cauzele si legile acestora, scoate la iveala structurile, insusirile si functiile
lor. Asadar, cunoasterea este procesul elaborarii cunostintelor, producerii ideilor
sau enunturilor despre realitate, ea este procesul specific uman de reflectare activa,
complexa si constienta a lumii reale, procesul transpunerii §i traducerii naturii,
societatii §i gandirii in sistemul lumii de idei, in limbajul specific al abstractiilor.
Deci, cunoasterea se bazeazd pe reflectare si, putem conchide cd, cunoasterea, este
cazul specific uman de reflectare §i insugire informationala a realitdtii.

12.2. Ca structurd, procesul cognitiv presupune relatia dintre cei doi termeni
opusi: obiectul si subiectul, adica mai complet spus, dintre lume ca obiect s1 om ca
subiect cognitiv.

Lumea este obiect al cunoasterii prin variatele sale lucruri, procese, relatii, care
sunt cercetate atat sub aspectele lor individuale, fenomenale si intAmplatoare, cat si,
mai ales, sub cele generale, esentiale si necesare.

Omul este subiect cognitiv ca fiintd sociald, care comunica si schimba informatii
cu semenii sdi, si, totodata, ca fiintd subiectivda, Inzestratd cu simtire, memorie,
imaginatie, afectivitate, vointa si, nu in ultimul rand, cu gandire (intelect, ratiune).

Principalele moduri de cunoastere sunt: stiintific, filosofic, artistic, moral,
politic, juridic, religios si mitologic.

Modurile stiintific si filosofic sunt moduri teoretice, care se realizeaza, in primul
rand, prin ratiune si se soldeazd cu idei cu un grad mai ridicat de obiectivitate si
sistematizare. Cele doud modalitati se deosebesc prin faptul ca ideile stiintifice, fiind
extrem de specializate, au o generalitate restrdnsa si un grad mai scdzut de
abstractizare, pe cand ideile filosofice sunt mai generale si mai abstracte, unele dintre
ele fiind chiar de maxima generalizare si abstractizare.

Stiinta se distinge nu numai de filosofie sau de celelalte forme cognitive
mentionate, ci si de cunoasterea comuna. Fata de cunoasterea comunad, stiinta se
caracterizeaza prin gradul ridicat de specializare, sistematizare si rigoare, prin
folosirea unor mijloace, tehnici s1 metode eficiente, prin eliminarea elementelor
afective, prin formularea cunostintelor cu ajutorul limbajului teoretic. Dimpotriva,
cunoasterea comund, constituitd in cadrul experientei cotidiene, prezintd un grad
redus de specializare, sistematizare si rigoare, este lipsitd de mijloace eficiente de a
cunoaste, imbind elementele intelectuale cu cele afective si exprima cunostintele prin
intermediul limbajului natural, neprecizat. Caracterizarea mai completa a cunoasterii
stiintifice necesitd §i examinarea pe verticala a procesului cognitiv, pentru ca
nivelurile acestuia se regasesc si in domeniul stiintei.

Pe verticala, cunoasterea prezinta trei niveluri: observational, empiric, teoretic.

Cunoasterea de observatie se realizeazd prin simturi, dar §i cu concursul
gandirii, care orienteazd simturile si transformad senzatiile si perceptiile in idei;
exprimd informatiile cu ajutorul limabajului natural (prin propozitii de observatie),
datorita caruia observatiile subiectului incorporeaza si experienta comunitatii umane
din care el face parte.
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Cunoasterea empirica se efectueaza prin gindirea bazatd pe observatie si
experientd; descopera insusiri stabile si relatii constante, pe care le generalizeaza,
ajungand sd formeze notiuni generale si legi empirice; foloseste limbajul empiric,
compus din termeni generali, cum ar fi mintal, corp: ,,toate corpurile sunt grele”,
,toate metalele se contracta prin racire”etc.

Cunoasterea teoretica se realizeaza prin gandire, prin puterea ei constructiva si
de idealizare (idealizare — proces prin care gandirea concepe cd anumite proprietati
ale obiectelor reale se prelungesc catre o limita posibild numita ideal); redd obiecte,
insusiri si stari ce nu pot fi cunoscute observational, dar care sunt presupuse si
acceptate de catre gandire fie ca obiecte reale (neutron, cuantd etc.), fie ca obiecte
ideale (gaz ideal, greutate specifica etc); utilizeaza limbajul teoretic compus din
termeni ce exprimd obiecte inobservabile, dar reale, sau obiecte ideale, precum si
corelatii legice ale acestora (legi teoretice).

In raport cu nivelurile cunoasterii, stiintele se clasificd in doud categorii: 1)
stiinte factuale (empirice): cerceteaza fenomenele reale dintr-un domeniu sau altul ale
realitatii; b) stiinte logico-matematice: se ocupa de conexiuni generale si abstracte,
rupte de datele particulare §i concrete ale experientei.

12.3. Stabilind caracterul contradictoriu, dialectic al procesului de producere treptata
a cunostintelor, gnoseologia supune studiului sursele si nivelurile cunoasterii. Sunt
evidentiate doud niveluri: cunoasterea senzoriald i cunoagterea rationald. De asemenea,
este evidentiat rolul practicii in procesul cunoasterii: de temelie si criteriu al adevarului.

Practica reprezintd activitatea social-istoricd a omenirii, orientatd spre transfor-
marea lumii. Practica inglobeazd in sine conditiile necesare pentru maturizarea
cunostintelor, pentru aplicarea lor.

Senzatiile reprezintd componente ale reflectiei senzoriale si nu exista in mod
izolat. Impreuna senzatiile ii ofera omului perceptia integra a obiectului material.

Perceptia este produsul reflectdrii integre a lumii exterioare a obiectelor, care in
mod nemijlocit actioneaza asupra organelor de simt ale omului. Datoritd acesteia omul
are in fatd, nu un aspect al obiectului, ci obiectele materiale in integritatea sa. In momen-
tul in care obiectul nu-i este dat omului nemijlocit in senzatii, el are reprezentarea lui.

Reprezentarea este o imagine senzoriala a obiectului, care nu actioneaza la
moment asupra organelor de simt, dar care in trecut a fost perceput de subiect.
Rezultatele cunoasterii senzoriale, in asa fel, sunt supuse unor operatii, indeplinite de
creier, care in totalitatea lor sunt definite, gindite. Gandirea se exteriorizeaza,
producand notiuni, judecati, rationamente. Notiunea este o forma a gindirii, care
reflectd proprietétile, legaturile, relatiile obiectelor si fenomenelor. Notiunile apar in
procesul social-istoric de cunoastere, ele evidentiaza si fixeaza proprietatile, relatiile
obiectelor si fenomenelor genetal — esentiale. Astfel, cuvintele — notiuni fixeaza
raporturilor generale dintre lucruri i fenomene.

O forma a gandirii este judecata — reprezintd forma gandirii care evidentiaza o
legaturd dintre notiuni, prin care se afirmd sau se neagd ceva. Legaturile dintre
judecdti pot fi exprimate prin rationament. Rationamentul reprezintd o formd a
gandirii care consta din faptul cd din doud sau mai multe judecdti se deduce o
judecatd noud, care nemijlocit reiese din ele.
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Din analiza modurilor de cunoastere rezulta ca exista atat o cunoastere imediata,
cum este cea observationald, cat si una mediatd, teoreticd. Prima este numitd
cunoastere prin intuitie, cea de-a doua cunoastere prin idee (concept, notiune). Dar
termenul intuitie nu trebuie asociat doar cunoasterii observationale, iar cel de concept
numai cunoasterii teoretice, pentru ca, dupd cum stim, modurile cunoasterii
interfereaza, iar modalitatile intuitive sau conceptuale se regasesc, de fapt, in orice
gen de cunoastere. In general, indiferent de acceptiile particulare, prin intuitie se
intelege un act cognitiv spontan, direct, imediat, iar prin idee — un act cognitiv,
discursiv, indirect, mediat.

Avand in vedere principalele facultiti cognitive — simturile si intelectul —
distingem doua tipuri de intuitii i de idei: sensibile si intelectuale.

12.4. Adevarul este, ca si opusul sau, falsul, un atribut al cunostintelor, iar nu al
realititilor de cunoscut. De exemplu, despre un om nu putem spune, in sens
gnoseologic, cd este adevarat sau fals; in schimb, opiniile despre persoana respectiva
pot fi adevarate sau false. Trebuie precizat, de asemenea, cd, dintre principaplele
forme sub care se prezintd rezultatele cunoasterii, $1 anume notiunile, judecatile si
rationamentele, forma de baza careia 1 se atribuie, de reguld, caracterul de adevar este
judecata, care se prezintd ca propozitii afirmative sau negative. Ce-1 drept, unii
filosofi considera ca notiunile sunt adevarate sau false. Cei mai multi filosofi sustin
insd ca despre idei putem spune doar ca au corespondent in realitate (om, cal, peste)
sau ca sunt lipsite de o asemenea referintd (centaur, sirend) si ca numai afirmatiile sau
negatiile despre idei sunt adevarate sau false.

In general, in gnoseologie se pastreazi punctul de vedere al marilor filosofi greci
Platon si Aristotel, potrivit carora adevarul apartine numai cunostintelor rationale,
care dezvdluie esenta realitdtii, nu si opiniilor sensibile, care raman la suprafata
lucrurilor, la aspectele schimbatoare si inseldtoare ale acestora.

Sursele adevarului sunt identificate de filosofi in polii intre care se stabileste
relatia cognitiva: subiectul 1 obiectul cunoasterii. De regula, filosofii au indicat drept
surse ale adevarului principalele mijloace cognitive ale dobandirii acestuia: simturile
si ratiunea. Precum se stie, in perioada modernd, empiristii au considerat ca sursa a
adevarului simturile, iar rationalistii — ratiunea.

In functie de relatiile lor cu experienta, adevarurile au fost clasificate inca de empiristi
st rationalisti in doud tipuri: empirice (dependente de experientd), insd cele doua feluri de
adevar, fard a fi denumite ca atare, fusesera puse in evidenta inca din antichitate.

In functie de raportul dintre subiectul si predicatul judecatii prin care sunt
exprimate, adevarurile au fost clasificate de Imm. Kant in alte doua tipuri: analitice
(explicative) si sintetice (extensive), dar si aceastd clasificare a fost prefiguratda de
filosofii moderni precantieni.

Adevarul nu se obtine dintr-o datd, dar reprezintd un proces destul de complicat ce
presupune existenta atat a adevarului relativ, cat si a celui absolut. Adevarul relativ
reflectd cu aproximatie starea obiectului, exprimd un grad anumit de corespondenta a
cunoasterii, iar adevarul absolut reflecta starea obiectului intr-un mod deplin.
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XII1. ONTOLOGIA UMANULUI iN GANDIREQ FILOSOFICA
UNIVERSALA SI ROMANEASCA

13.1. Omul si conditia umana.

13.2. Omul si societatea.

13.3. Libertate si necesitate.

13.4. Problema sensului vietii umane.

13.1. Fara indoiala, problema fundamentala a filosofiei o reprezintd omul. Natura si
locul sau in Univers, actiunile sale, fiinta s1 cunoasterea, justitia, libertatea, adevarul,
frumosul etc. sunt teme care nu pot fi tratate decét in orizontul problematizarilor despre
om. Imm. Kant a identificat trei mari directii in acest sens: cunoasterea (Ce pot sa stiu?),
morala (Ce trebuie sa fac?) si relatia cu divinitatea (Ce pot sa sper?), pentru a contura,
implicit sau explicit, raspunsul la intrebarea fundamentala: Ce este omul?

Implicit, in cazul in care filosofii raspund acestor interogatii invocand domeniile
ontologiei si gnoseologiei, in care ideile cele mai generale despre existentd sau despre
cunoastere sunt aplicabile si intelegerii omului, ca parte a lumii sau ca subiect
cognitiv. Presocraticii, de exemplu, au fost cosmologi, dar, in reactiile lor despre
principiul lumii, au gandit ca acesta constituie §i sursa sufletului uman. Astfel, au
presupus ca omul este un existent, care se integreaza in ansamblul lumii, ca si toate
celelalte forme de existenta.

Explicit, filosofii care au meditat in principal asupra omului au gandit ca
intelegerea modului uman de a fi reprezintd, totodatd, si o cale de acces spre
descifrarea lumii in genere, precum si spre cea a modalitatii de cunoastere a acesteia.
In acest caz, omul este un existent exemplar, prin a cirui naturd si structurd se
rasfrange si se poate cunoaste intreaga lume.

Bunaoara, Socrate, cel care a ,,coborat filosofia din cer pe pamant si a adus-o in
caminele noastre” (Cicero), a centrat intreaga viziune filosoficd pe indemnul
,Cunoaste-te pe tine Insuti!”, dovedind astfel convingerea cd, asa cum omul se
defineste prin suflet, tot astfel si esenta intregii lumi consta intr-un suflet cosmic,
universal. In acelasi sens, Pascal ajungea, la randul sdu, sa caracterizeze Universul ca
o lume ,,mutd”, inconstientd, in opozitie cu omul, care, desi e cea mai fragild fiinta
din cosmos, este si cea mai nobila, deoarece este unica inzestrata cu puterea de a sti,
fiind, mai ales, constient de conditia sa in Univers.

In contemporanictate, M. Heidegeer, care considerd cd omul este fiinta
permanent deschisa spre lume, a conchis cd fiinta — si structurile Universului in
genere — nu pot fi dezvaluite decat cunoscand caracteristicile omului, prin care cele
dintai se rasfrang si se dezvaluie.

Ca tema filosofica, problematizarea omului diferda de explicatiile date de
diferitele stiinte particulare. Stiintele despre om il cerceteaza pe acesta sub una sau
alta dintre laturile naturii sau activitdtii sale, in sensul sferei de preocupari a
disciplinei respective. De pildd, genetica 1l caracterizeazd prin prisma studierii
genomului, anatomia — din perspectiva sistemului anatomo-fiziologic, psihologia —
sub raportul psihic, sociologia — din unghiurile relatiilor sociale.

Filosofia il intelege pe om in integritatea sa, raportandu-l la totul existentel,
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identificandu-1 in relatia sa cu natura si societatea, relevand sensul existentei umane:
fiind unica fiintd constienta de sine, omul este si singura fiintd care da sens vietii prin
proiectele sale durabile si fundamentale.

Conceptiile filosofice asupra omului se pot grupa in doud mari categorii: unele
care definesc omul prin trasaturi esentiale, adica universale i necesare, si altele care
il caracterizeazd prin absenta acestora. Cele dintdi admit o esentd umana (natura
umani datd), dar difera intre ele prin trisitura identificatd ca definitorie. Inca filosofii
antice au definit omul prin suflet, iar sufletul prin ratiune, fara insa sa ignore celelalte
facultati proprii subiectivitatii umane, cum ar fi afectivitatea, sau vointa, sau latura
corporald. Filosofii medievali au inteles omul in maniera religioasa, ca fiinta duala,
alcituitd din trup supus disolutiei (pieirii), dar avind suflet nemuritor. in sensul
acestel din urma aprecieri, ei au reluat si reinterpretat ideea sufletului nemuritor si
structura tripartitd a sufletului uman. Ganditorii medievali au impus regandirea
existentei omului in sens religios, indemnand la evolutia (desavarsirea) nentreruptd a
acestuia. Impartisind dogma religioasd a omului pacitos, atit prin trupul, cat si prin
sufletul subjugat acestuia, ei au adoptat teza salvarii sufletului prin credinta si prin
suprematia adevarurilor revelate asupra celor rationale. Totodatd, au pretuit si vointa,
care se subordoneaza ratiunii si, impreund cu aceasta, credintei.

In schimb, filosofii moderni separd ratiunea de credinti, proiectind imaginea
unui om in esenta sa rational.

Pentru Descartes, omul este ,,lucrul care gandeste”. Fiinta umana este substanta
ce are ca atribut intinderea; sufletul este spiritul, substanta caracterizata prin atributul
cugetdrii. Desi corpul si spiritul nu se confunda, legdtura dintre ele asigurata, pe de o
parte, de faptul ca necesitatile (de foame, sete, durere etc.) se resimt in suflet, iar, pe
de alta parte, de puterea sufletului de a influenta trupul (tulburandu-1, de pilda).

Acceptia datd omului, ca fiintd a carui naturd este rationalitatea, reprezinta un
reper relevant pentru antropologiile filosofice moderne.

Totusi, spre sfarsitul perioadei moderne si, cu deosebire, in gindirea contem-
porand, s-au afirmat si conceptii care, fara a contesta rolul ratiunii apreciat ca destul
de important, au acordat prioritate vointei si afectivitatii. In concluzie, data fiind
complexitatea fiintei umane, definirea acesteia, printr-o trasatura esentiald sau alta, nu
epuizeaza bogatia naturii umane.

Orientarile care definesc omul prin absenta unei trasaturi esentiale date apreciaza
ca acesta isi constituie el insusi esenta prin capacitatea sa de alegere, prin libera sa
activitate. O conceptie elocventd 1n aceastd directie este cea religioasa. Umanistul
renascentist Pico della Mirandola, plecand de la viziunea teologica pe care o
innoieste prin ideea desavarsirii de sine, considera cd, spre deosebire de celelalte
vietuitoare, omul se identifica el insusi prin libertatea sa neangraditd. Dumnezeu Il-a
creat pe om, l-a inzestrat cu spirit, fara ca, prin aceasta, sa-i limiteze sensul vietii, ci I-
a lasat sd-si hotdrascd singur drumul, folosind spiritul sau. Inteligenta si vointa ii
permit omului sa-si manifeste astfel libertatea, incat sa poata decide daca va cobori la
nivelul fiintelor inferioare sau daca se va ridica la cele superioare, divine. Demnitatea
omului constd tocmai in folosirea propriei libertati in scopul desavarsirii.

O alta conceptie care afirma cd omul nu este, ci devine, 11 apartine lui J. P.
Sartre. Negind existenta lui Dumnezeu-Creatorul, filosoful contesta explicit
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existenta unei naturi umane date (de catre divinitate) si, prin urmare, existenta unui
sens prestabilit. Omul ,,mai intai exista”, ,,se iveste” si, apoi, capata trasaturi stabile si
definitorii, prin propria sa libertate. Nu exista un ,,cer” al valorilor pe care omul
insusi, care ,,le inventeaza”, tot astfel cum ,,creeaza” opere de arta.

Avand meritul de a pune in evidentd importanta activitdtii umane, conceptiile
care contesta existenta unei naturi umane date neglijeaza faptul ca activitatea umana
nu izvoraste din nimic, ci presupune existenta anumitor premise (inclinatii, facultati,
predispozitii), care sunt date de la naturd i pe baza carora el se califica.

Cele mai complexe filosofii despre om sunt cele care sustin cd ne nastem oameni
si devenim oameni, aceasta Tnsemniand cad omul se defineste atit printr-o esenta
proprie, cat si prin activitatea sociala, prin care 151 modeleaza insusirile esentiale.

In aceasta ordine de idei, H. Bergson defineste omul ca homo faber. Filosoful are
in vedere inteligenta, care, desi existd, in grade diferite, si la unele animale, totusi se
distinge la om prin capacitatea inventiei, care i1 permite sa proiecteze ,,obiecte
artificiale” (inexistente ca atare 1n naturd) si sa le produca (unelte, unelte de facut unelte).

Fata de acest punct de vedere, calificat drept ,,viziune biologic-naturalista”, L.
Blaga defineste omul drept ,,existentd Intru mister si pentru revelare”. Astfel spus,
dincolo de natura sa fizica, omul este, sub raport metafizic, propria sa opera.
Identificarea facutd de filosof releva faptul cd omul este inzestrat cu anumite
capacitdti esentiale, apte pentru creatie, dar dezvolta si activitatea creatoare prin care
se exercitd aceste capacitati. Filosoful roman afirmd ca unicul si cel mai relevant
criteriu de definire 1l constituie nu inteligenta, ci faptul ca omul este singura fiinta
creatoare, demiurgica (producator, creator).

Tocmai facultatea creativa a permis saltul ontologic al omului, de la fiinta legata
strict de naturd, care nu are capacitatea de intelegere a ideilor universale, ci se
mentine doar in experienta imediata, concretd la umanitate. Prin acest mod de
explicare a fiintarii umane, ganditorul roman afirma o conceptie mai completd si1 mai
nuantatd decat cea a lui H. Bergson.

13.2. Gandirea filosofica despre om nu poate ignora raporturile dintre oament,
dintre individ s1 societate, sensul in care omul este fiintd sociala. Filosofii au inteles
ca o teorie satisfacatoare despre om presupune nu doar cunoasterea socratica de sine,
ci si experienta sociald a omului. In aceasta privinti, unele conceptii sustin cd omul se
defineste prin atributul sociabilitdtii, prin care el este din natura fiintad sociala, iar
altele au relevat cd, originar, omul a trait in stare de naturd, dobandind sociabilitatea
la un moment dat al existentei sale istorice, ca urmare a incheierii tacite si constiente
a unui pact social cu semenii sai.

Aristotel identifica trei niveluri ale existentei: spatiul natural, spatiul social §i
cel supranatural. Omul, prin natura sa, este fiintd sociald, fiind dotat cu grai articulat
si stari morale. Situat in afara spatiului sdu existential — comunitatea cu ceilalti - ,
omul ar decddea in lumea fiarelor sau s-ar insingura pe sine asemenea zeului,
sacrificand socialitatea in favoarea asocialului. Insd omul, care ,,nu is1 este suficient
siesi”, are nevoie de tovarasia semenilor. Totodatd, el se naste ca fiinta sociald intr-o
comunitate: familie, stat. Prin urmare, statul este anterior individului, care isi
manifestd adevarata naturd — sociabilitatea -, invatand sa practice virtutile individuale
(cumpatarea) si sociale (dreptatea). De aceea, ca organizatie naturala (si nu artificiala,
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cum argumentau sofistii), statul este forma cea mai adecvata in care omul isi poate
manifesta sociabilitatea, prin rationalitate si moralitate.

Spre deosebire de Aristotel, J.J.Rousseau, contractualist, subscrie la teza omului
natural. Acesta este anterior celui social, dar din punct de vedere logic, si nu
cronologic. Identificarea omului natural 11 serveste filosofului pentru a denunta starea
actuald a omului - cea sociald - ale carei caracteristici rezidd in contrastul dintre
,pasiunea care se crede rationald si intelegerea care delireaza”. In timp ce omul
natural se supune constient ,,legii naturale”, omul social se supune legilor umane
(norme morale, juridice). Totodatd, prin distinctia om social — om natural, filosoful
explicd involutia omului natural, care, fiind dotat de la natura cu doua atribute -
dragostea de sine si mila -, 151 pierde treptat sentimentul de mila, devenind de
nerecunoscut - om social. In consecinti, filosoful afirma ca omul poate fi reabilitat in
atributele sale naturale, prin relatii bazate pe legi, care sa restabileascd valorile
contaractului social initial (dreptul tuturor la proprietate, dreptul la libertate etc.).
Daca, potrivit lui Aristotel, individul se supune neconditionat statului si societétii,
conform contractualismului lui J.J. Rousseau, omul se supune acestora, dar numai in
madsura in care ele respectd contractul social originar.

Imaginile omului in filosofia contemporana resimt influenta criticii largi a
rationalismului facutd in sec. XIX de A. Shopenhauer si Fr. Nietzsche. Filosofia
vietii, existentialismul fac eforturi de a umple golurile 1dsate de imaginea generald a
lumii 1 a omului in filosofiile predominant rationaliste. Fundamentul comun al
tuturor conceptiilor despre om ramane ideea evolutiei, necesara solutionarii
problemelor filosofice, indeosebi a celor referitoare la specificarea umana. Este
importantd si constituirea unor asemenea conceptii filosofice, care s-ar intemeia pe
centralizarea ontologica a omului, cum a fost, de exemplu, conceptia lui M.
Heidegger. Dacd in conceptiile filosofice traditionale explicarea omului s-a realizat
prin raportarea sa la naturd, la divinitate sau societate, deci din punctul de vedere al
existentei, in filosofia sec. XX predomina punctul de vedere valoric. Aceasta se
explicd prin aparitia unor preocupari dominante privind scopurile umane si sociale, in
serviciul cdrora se pune stiinta si civilizatia, privind problema destinului uman, a
rolului vointei si actiunii umane, deoarece prin cunoastere si evaluare omul e singura
fiinta care instituie in lume sensul si valoarea.

E. Cassirer in lucrarea Eseu despre om defineste omul ca fiinta simbolica. Omul
traieste simultan intr-un univers fizic i in univers simbolic de sensuri i semnificatii.
Prin limbaj, mit, arta, religie, istorie, stiintd si filozofie capatd viatd acest univers
simbolic in care traieste omul. Prin simboluri oamenii rezuma si comunica nu numai
referitor la propria lor experientd si gandire, dar si la cele ale grupului uman sau ale
societdtii. Ele pot stimula si influenta gandurile, sentimentele si actiunile.

Spre deosebire de secolul trecut, secolul nostru se orienteza nu atat spre definirea
statutului existential al omului s1 al societdtii, cat mai ales spre determinarea locului
individului si grupurilor umane in raport cu propriile lor creatii spirituale si tehnice,
spre descifrarea statutului ontologic si al functionarii lumii create de specia umana. A
crescut si interesul pentru formele de organizare a vietii colective, pentru norme,
reguli, sisteme de valori. Ideea existentialistd, potrivit careia ,,omul nu este, el se
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face”, ce apartine lui J.P. Sartre, exprima probabil cel mai deplin modalitatea actuala
de intelegere a omului.

13.3. In istoria gandirii filosofice problema libertatii umane este una dintre cele
mai frecvente. Pentru a afla raspunsul la problema in cauza trebuie sa meditam asupra
urmatoarelor chestiuni: existd oare o conceptie unicd valabild pentru toate epocile,
societdtile si pentru toti oamenii, sau existd un sistem concret de libertdti care se
constituie prin factori din interioritatea si exterioritatea omului in situatii sociale,
istorice, politice si spirituale concrete? Se referd libertatea la relatiille omului cu
Universul ca Univers, cu natura, sau libertatea se refera doar la imprejurarile ce apar
in relatiile dintre oameni in conditiile specifice ale vietii sociale? Care ar fi caile prin
care am dobandi libertatea?

Putem distinge doud modalititi de baza ale conceperii libertatii in cadrul
conceptiilor filosofice: 1) din perspectiva unor teorii ontologice generale, cum sunt
cele ale stoicilor — Seneca, Epictet, si Marc Aureliu, iar in filosofia modernd — ale lui
Spinoza, Hegel, si in cea contemporana — ale lui Bergson; 2) conceptiile filosofice
care se remarca prin orientarea lor antropologica — Socrate, Platon, Augustin,
filosofiile contemporane care fondeaza teoria ,,fiintei ca fiinta”.

La grecii antici conceptul libertatii este dual: libertate prin lege, dar supunere
fatd de lege, care reiese din definitia datd de Aristotel in opera sa Politica — libertatea
este faptul de a fi, rand pe rand, supus si guvernator.

In epoca medievald se considerd ci tot ce existi este rezultatul creatiei
desdvarsite a divinitdtii si nimic nu poate fi modificat, cd vointa umana reprezinta o
manifestare a creatiei divine.

In filosofia contemporand, existentialismul este un curent de gandire care, in diverse
variante, a depus multe eforturi pentru a solutiona problema libertatii. Adeptii acestui
curent considera libertatea drept un element fundamental si constitutiv al existenter umane.

O conceptie ineditd asupra libertdtii o formuleaza marele istoric roman N. lorga.
El mentioneazd ca notiunile filosofice ,,mascheazd” continuturile libertitii. Fara
libertate, omul ar fi incetat sa fie om. Fiecare forma istorica de societate, dupa el,
poartd in ea un anumit chip al libertdtii si lasa Tn urma o idee istorica de libertate. O
altd tezd a lui lorga enuntd ca libertatea capata intelesuri diferite in raport cu
,atmosfera morala a fiecarei epoci”. El prezintd un model al stratificarii libertatii in
societate: pe domenii (economic, politic, spiritual), pe straturi sau categorii ale
societdtii, pe structuri microsociale, pe planul devenirii unitare a istoriei europene.

13.4. Problema sensului vietii omului este, prin natura ei, o problema esentiala a
filosofiei, exprimand justificarea si finalitatea ei. Sensul este constitutiv constiintei g1
cunostintei noastre, ca parte a caracterului lor intentional. In acest sens la intrebarea
,care este sensul vietii?”, nu putem da decat un singur raspuns: el este cel pe care i-1
atribuim. Sensul se constituie in interioritatea umand, fiind rezultatul interactiunii
structurilor constituante i constitutive ale constiintei, ale dublei relatii cu lumea si cu
sine. Vom gasi atdta sens in lume, cdt vom pune noi ingine prin calitatea noastra de
subiect creator.

Pentru om, viata nu este numai un proces biologic, c¢i un fenomen cu mult mai
complex, de naturd sociala, cu multiple valente rationale, afective, morale si etice.
Viata are valoare daca e trdita in conditii umane, daca e luminatd de constiinta de sine
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a omului, dacd dobandeste un sens, dar viata poate dobandi sens numai prin
activitatea umana. Prin urmare, cand vorbim de sensul vietii, ne referim la capacitatea
individului de a trdi viata in chip uman, de a-1 da semnificatii pe care ea — ca proces
biologic — nu le are, de a trdi conform dorintelor valorice. De aceea sensul vietii
umane are o origine, o stuctura si o modalitate de manifestare socialda. Numai ca fiinta
sociald, omul depdseste simpla supravetuire si adaptare la mediu prin capacitatea de a
modifica realitatea conform unor scopuri si repere axiologice.

Sensul existentei umane nu este o calitate a omului conceput doar sub aspect
biologic, ci este o calitate sociald, care se manifestd intotdeauna intr-un anumit
context social, are o geneza la nivel istoric si individual, o origine §i 0 esenta sociala.
Individul asimileaza selectiv influentele societatii printr-o prisma rationald si afectiva
personala, reactioneaza la situatiile efective prin convingeri, stari de multumire sau
nemultumire, prin actiune §i creatie, isi propune scopuri si idealuri, urmareste si
realizeaza valori. Omul Tnsusi poate da sens vietii proprii prin activitatea sa, in
calitate de fiintd producatoare de bunuri si de fiintd rationald, constientd. Viata,
privitd din punctul de vedere al sensului ei, nu este pentru om doar o succesiune de
dorinte, actiuni, rezultate si esecuri, ea are o anumitd cursivitate, orientare i unitate
valorica. Viata trdita ca valoare, ale cdrei actiuni si eforturi tind spre un scop demn de
a fi cautat si atins, reprezinta viata cu sens.

Din perspectiva umanismului, sensul vietii omenesti poate fi unul singur si anume
— a trai intr-un mod demn ceea ce constituie fiintd umand. Aceasta Tnseamna ca omul
trebuie sa raspunda si in fata sa, si fatd de societatea in care traieste pentru tot ce se
face sau nu se face; inseamna dezvoltarea multilaterala a aptitudinilor si capacitatilor
omenesti; valorificarea potentelor, talentului, capacitatii de creatie, inseamna a trai nu
numai pentru sine, dar si pentru binele altor oameni; a face posibilul pentru a pastra
mediul ambiant, a asigura in continuare procesul de continuitate a generatiilor, a
pastra viata pe Pamant.
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XIV. PROBLEMATICA FILOSOFIEI SOCIALE.

14.1. Societatea ca sistema in autodezvoltare.

14.2. Natura socio-umanului si a cunoasterii sale - dublete conceptuale.

14.3. Modelul economic de gandire. Liberalismul economic si conceptul de
rationalitate.

14.4. Rolul activitatii omului in dezvoltarea durabild a societatii si in formarea
personalitatii.

14.1. Obiectivul filosofiei sociale este acela de a cuprinde viata sociala in
ansamblul ei, examinarea esentei si mecanismului functionarii institutiilor sociale. In
centrul filosofiei sociale este plasatd personalitatea ca subiect al relatiilor sociale si
problema afirmdrii ei, adicd procesele de socializare §i personalizare individuala.
Filosofia sociald studiazd fortele motrice si orientarea procesului istoric, relatiile
materiale si spirituale caracteristice activitatii umane.

Cu milenii in urma, filosofii, juristii, istoricii si scriitorii, trdind in marile
civilizatii ale antichitatii, s-au straduit sd cunoasca, sa inteleaga si sd imbunatiteasca
realitatea lor sociald. Ei s-au intrebat ce este societatea, cum functioneaza ea, cum
trebuie rezolvate problemele sociale, etc. Meritd mentionate n acest sens incercarile
facute de Codul lui Hammurabi din Babilon, Legile lui Manu din India, codul moral
din Vechiul Testament de asigurare a unei ordini sociale minimale in care sa se evite
inegalitatea oamenilor in fata legilor. De exemplu, cele 282 de legi ale lui
Hammurabi includ prevederi vizand reglementarea comertului, practicarea medicinii,
rezolvarea unor probleme politice si militare, educarea copiilor si referiri la o
multime de alte tipuri de relatii, cum sunt certurile din familii, casdtoriile nefericite.

Grecii antici au acordat o mare atentie conducerii societdtii. Vocabularul nostru
referitor la aceastd problema este preluat in mare masurd din limba greaca (monarhie —
monos, unul singur si arhia — autoritate; aristocratie — aristos, cel mai buni si cratia
putere; oligarhie — oligoi, un numar mic si arhia — autoritate; democratie — demos, popor,
si cratia — putere). Platon si-a imaginat in Republica o societate perfectd. El a descris cu
ajutorul imaginatiei, in detaliu, planurile sale referitoare la forma de guvernamant, viata
de familie, organizarea economica, structura sociald, educatie, urmarind implementarea
unor relatii sociale armonioase. Asfel, el a considerat ca statele nu vor putea ajunge
organisme perfecte pana cand filosofii vor deveni regii lui. Ei nu trebuie sd posede nimic
ce sd le apartind numai lor, nici proprietate si nici familie. Trebuie sa traiascd intr-o
comunitate unde sotiile sunt folosite in comun, iar copii sunt crescuti impreuna,
evitandu-se astfel coruptia, mita si nepotismul in treburile guvernarii.

F. Bacon si R. Descartes au considerat ca oamenii de stiintd trebuie sa renunte la
notiunile preconcepute despre natura lucrurilor §i sd dea curs unei noi modalitati de a
intelege lumea, caracterizata prin trei procese: observatie (un efort sistematic pentru a
obtine fapte relevante referitoare la fenomenele aflate sub studiu), experiment
(observatiile trebuie facute in conditii controlate ce vor minimaliza influenta
factorilor nerelevanti) si ratiune (faptele observate trebuie integrate intr-o manierda
obiectiva si logicd in scopul de a se ajunge la concluzii pertinente). Spirtul acestei
revolutii intelectualiste a patruns si in studiul societatii, desi foarte timid §i cu
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rezultate modeste. El a dat nastere mai intai teoriilor contractualiste asupra realitatii
sociale, sugerand nevoia fundamentarii rationale a actiunilor sociale si a relatiilor
dintre indivizi. Jean Jaques Rousseau a respins teoria dupa care omul este rau de la
naturd si corupt. Omul, spunea el, se naste inocent si bun, liber si egal. Pentru starea
lui de coruptie, purtdrile lui vicioase si conflictele pe care le genereaza tesponsabilad
este societatea. In filosofia marxistd societatea ia forma unei formatiuni social-
economice, un sistem integru al relatiilor materiale ce determina relatiile spirituale.
Marx formuleaza principiul determinarii constiintei sociale de catre existenta sociala,
sub care se intelege, in primul rand productia materiala.

Societatea nu poate fi redusa la nici una din componentele sale si nici nu constituie
doar suma lor. Ea se prezinta ca un sistem nemarginit, hipercomplex, capabil nu numai
de autoreglare, ci si de autoperfectionare, nu nuamai de autoconservare, ci si de
autodepasire a propriei sale organizari. O asemenea tratare a societdtii o gasim inca la
Aristotel, care mentiona ca ,,omul este natural o fiintd politicd, destinatd a trdi in
societate si astfel prin natura sa si prin efectul unor circumstante; a nu face parte dintr-o
cetate este a fi o naturd degradatd sau superioara omului (fard familie, fara legi, fara
adadpost este fiara sau zeu). De aceea, omul este o fiintd sociabila mai mult decat albinele
chiar. Natura impinge oamenii spre asociere”. Conform definitiei aristotelice a omului,
societatea nu este o simpld asociere de indivizi, ci o valoare superioara sumei
componentelor, constituind o conditie inseparabila a realizarii umanului.

Conceptul care plaseaza societatea omeneasca intr-o forma concreta a existentei,
pe o treaptd determinantd a dezvoltarii ei, sub aspectul organizdrii sale sistemice
atotcuprinzatoare, afost cel de formatiune sociala, elaborat de K. Marx, si cel al
,Stadiilor cresterii”, elaborat de W. Rostow. Aceste concepte vizeazad sistemul social
total, respectiv ansamblul aspectelor, laturilor, nivelurilor structurale ale societatii
respective, in conexiunea si interdependenta lor necesarda. Ca moduri istorice ale
societdtii umane, formatiunile sociale, dupa Marx, reprezintd trepte in dezvoltarea
societdtii, deosebindu-se intre ele prin trasdturi esentiale.

Conform acestei conceptii, orice formatiune sociald se caracterizeaza printr-un
sistem propriu si specific de relatii de productie, ce sunt determinate de caracterul si
nivelul fortelor de productie, care impreuna alcatuiesc modul de productie specific
formatiunii sociale date — relatiile de productie determind, in ultimd instanta, toate
celelalte relatii sociale (politice, morale, juridice etc.). Acest concept a vulgarizat
rolul factorilor materiali in viata sociald si a minimalizat, iar uneori chiar a negat,
rolul factorilor spirituali Tn viata sociald, ceea ce a generat deformatii in practica
sociald a tarilor care au ,,construit societatea socialistd” si in mentalitatea oamenilor.
Conceptul ,,stadiilor cresterii”, elaborat de W. Rostow, trateaza societatea ca pe un tot
intreg. El delimiteazd in dezvoltarea societatii ,,stadiile cresterii”: ,,societatea
traditionald” de pana la sfarsitul feudalismului, ,,societatea de tranzitie” — trecerea la
capitalism, ,,perioada de progres” — trecerea la capitalul monopolist si ,,societatea
industriala”, perioada ,,maturitdtii” si ultimul stadiu — ,,societatea consumului de
masd”, sau societatea post-industriald. Ce e drept, teoria in cauza abordeaza problema
etapelor de dezvoltare a societdtii pe baza dezvoltarii tehnicii, insa ea reflectd si mai
adecvat viata sociald, mai ales a societatii contemporane. Conform acestei teortii,
societatea contemporana si-a schimbat natura, a devenit o societate noud, care prin
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cresterea numerica a paturii mijlocii, prin preluarea functiilor de conducere de cétre
tehnocratie, prin modificarile structurii socio-profesionale, gradului de calificare a
fortei de munca si nivelului de trai, inlaturd polarizarea sociald, conflictele si lupta de
clasa, deplasand accentul de pe conflictul bazat pe interese de clasd spre opozitia
,,conducatori — condusi”.

Spre deosebire de secolul trecut, secolul XXI se orienteaza nu atat spre definirea
statutului existential al omului i societatii, cat mai ales spre determinarea locului
individului si grupurilor umane in raport cu propriile lor creatii spirituale s1 tehnice,
spre descifrarea statutului ontologic si functionalitdtii lumii create de specia umana.
In acelasi timp, un interes mai mare se manifesta pentru formele de organizare a vietii
colective, pentru norme, reguli, sisteme de valori.

Multiplele modalitati de intelegere a societatii pot fi reduse la urmatoarele:

e Societatea este datd de Dumnezeu;

e Societatea este o sumd sau un agregat de indivizi — conceptiile
nominaliste;

e Societatea este o realitate distinctda de indivizi — conceptie ce apartine
directiilor numite integraliste sau sociologiste;

e Societatea este un ansamblu complex de interdependente intre
elementele constitutive — pozitie sustinuta de conceptiile relationiste

Societatea umana reprezintd o totalitate activitationald a oamenilor. Ea se
caracterizeazd mai intdi de toate printr-un set de moduri de interactiune si inter-
conexiune a indivizilor, ce exprima interdependenta multilaterala a unora fata de altii.

Faptul ca societatea prezinta in sine un sistem complex ce se dezvoltd pe baza sa
proprie este acceptat practic de toti ganditorii trecutului si prezentului. Sistemul
social se caracterizeazd prin deschidere, printr-un anumit grad de concordantd a
subsistemelor sale si in acelasi timp printr-o neuniformitate anumita. Pentru analiza
esentel organizarii sistemice a societatii este necesar inainte de toate a corela aceasta
notiune cu legitatile sistemice ale naturii, cu acele premise pe baza cdrora apare
cultura si civilizatia. In sociofilosofie se abordeaza mai multe viziuni vis-a-vis de
societate ca sistem. Una din ele apartine lui L.Bertanlaffy (1901-1972), fondatorul
teoriei generale a sistemelor. El interpreta sistemul social drept o reglementare si
integrare a multitudinii de indivizi si de grupuri de indivizi. Societatea ca orisice
sistem poate fi caracterizatd din diferite puncte de vedere: ontologic — societatea este
o realitate, o parte a lumii materiale formata de catre oamenii care actioneaza
constient si Tn comun, transformand aceasta lume;

functional — societatea este o activitate organizatd a colectivelor umane capabile
de a crea conditii necesare pentru existenta;

structural — societatea este o totalitate de clemente, de subsisteme si
interconexiuni dintre ele. Cel mai important s1 indivizibil element al sistemului social
este individul uman la care se reduce toata activitatea sociald. Anume activitatea ca
mod de existentd a societdtii determind structura.

Printr-o astfel de abordare putem afirma cd sistemul social constituie o integritate
autogestionard reglementata a multiplelor si diverselor relatii sociale, purtdtorul carora
este individul si acele grupuri sociale in care el este inclus. O asemenea definitie ne ofera
posibilitatea de a evidentia cateva calitati specifice ale societatii:
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e In primul rind, constatim ci existi o multitudine semnificativi de
sociosisteme, deoarece individul activeaza in diverse grupuri sociale
(comunitatea umanad, globald, comunitatea unei tari, clasd, natiune,
familie etc.) Deci, societatea in ansamblul ei ca sistem poartd un caracter
extrem de complex si ierarhic.

e in al doilea rand, o trasirurd definitorie a socosistemelor o constituie
calitatea nespecifica, integrativa a componentelor lui constitutive, dar
proprie sistemului in anasamblu.

e in al treilea rand, constatim cd omul se manifestd ca un component
universal al sistemelor sociale. El este inclus in fiecare din ele, incepand
cu societatea Tn general si finisdnd cu familia.

e 1In al patrulea rand subliniem ci sistemele sociale se referi la tipul celor
autodirijate, autonome. Aceastd proprietate este caracteristici doar
sistemelor integre inalt organizate, atat celor naturale si socioistorice
(biologice si sociale), cat si celor artificiale (masini automatizate). Insasi
capacitatea spre autoreglare, autodirijare si autodezvoltare presupune
prezenta in fiecare din aceste sisteme ale unor subsisteme speciale de
dirijjare sub forma unor mecanisme specifice (organe si institutii). Sa
analizdm succint componenta structurala a principalelor compartimente
ale socioumanului:

Compartimentul subiectiv-activitational vizeazi drept componenti oamenii. In
aceasta calitate Homo Sapiens se manifestd sub doud ipostaze: a) ca individ ce
constientizeaza pozitia morald civicd, importanta activitdtii sale etc.; b) ca uniuni de
indivizi sub forma de grupuri sociale mari (etnos, clasd sociala sau strat) sau mici
(familie, microgrupuri sociale), desi sunt posibile uniuni si in afara acestor grupari, de
exemplu partidele politice, armata etc.

Compartimentul functional face posibild evidentierea principalelor sfere de
aplicare ale activismului social al individului socializat. Luand in considerare
necesitatile biofiziologice si sociale ale omului, de regula, se evidentiaza urmatoarele
sfere de activitate: economia transportul si telecomunicatiile, cultura invatamantul,
stiinta, dirijarea, apararea, ocritirea sandtitii, arta etc. In societatea moderna sferelor
nominalizate li se pot aldtura sfera acologica si cea informationala.

Compartimentul sociocultural relevd mijloacele si mecanismele functionarii
efective a societitii ca sistem integru. In conditiile actualului val civilizational activitatea
umana se efectueazd prin intermediul mecanismelor $i mijloacelor extrabiologice,
socioculturale, informationale etc. La ele se referd fenomenele care, la prima vedere, par
distantate unul de altul din punctul de vedere al provenientei concrete a substratului. Este
vorba de mijloacele productiei materiale si constiintd, de institutiile sociale, de tipul
statului si de traditiile social-psihologice, de limba si locuinta etc.

Compartimentul sociostructural faciliteaza analiza atat a subiectului activitatii
cat si a mecanismelor si mijloacelor acestei activitdti, dar dintr-o perspectiva mai
aprofunadatd, mai detaliatd. E cunoscut faptu ca societate posedd o sociostructura (in
sensul Ingust al acestui cuvant) de o extrema complexitate, in interiorul careia putem
evidentia ca cele mai importante urmatoarele subsisteme: clasialo-stratificational (clase
principale si secundare, paturi sociale in interiorul claselor, straturi), social-etnic (uniuni
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gentilico-tribale, poporatii, natiuni), demografic (structura de sex si de varstd a
populatiei, caracteristica corelativa a sanatatii populatiei, populatie rurald si citadind) etc.

Astfel, intr-un final, putem mentiona ca in decursul epocilor istorice, incepand
cu antichitatea si pand in prezent, filosofia a avut functia unei unelte care a facilitat
dezvoltarea in trepte a societatii in conformitate cu cerintele si necesitdtile existentei
umane, dezvoltare necontrolatd care ne amenintd cu o autodistrugere apropiatd cauza
principala fiind pierderea legaturii om-natura.

14.2. Gandirea filosoficd despre om nu poate ignora raporturile dintre oameni, dintre
indivizi si societate, sens in care omul este fiintd sociald. Filosofii au inteles ca o teorie
satisfacatoare despre om presupune nu doar cunoasterea socraticd de sine, ci i experienta
sociald a omului. In aceastd priviintd, unele conceptii sociologiste sustin ci omul se
defineste prin atributul sociabilitatii, prin care el este din naturd fiintd sociald, iar alte
conceptii - cele contractualiste, au relevat cd, originar, omul a trdit in stare de natura
dobandind sociabilitatea la un moment dat al existentii sale istorice, ca urmare a incheierii
tacite si constiente a unui pact social cu semenii sai. Natura socio-umana in general a fost
tratatd n decursul istoriei in mod diferit cum spre exemplu Aristotel mentiona ca omul
prin natura sa este fiintd sociald fiind dotata cu grai articulat si stari morale situate in afara
spatiului sdu existential - comunitatea cu ceilalti-, omul ar decade in lumea fiarelor sau s-
ar insingura pe sine asemenea zeului, sacrificind socialitatea in favoare asocialului. Insa
omul, care ,,nu-si este suficient siesi” are nevoie de tovarasia semenilor totodata, el se
naste ca fiintd sociald intr-o comunitate: familie, stat. Prin urmare, statul este anterior
individului, care-si manifestd adevarata naturd —sociabilitatea, invatdnd sa practice
virtutile individuale (cumpatarea) si sociale ( dreptatea ). De aceea, ca organizatie naturala
statul este forma cea mai adecvata in care omul 1s1 poate manifesta sociabilitatea, prin
rationalitate s1 moraliate. Spre deosebire de Aristotel, J.J.Rousseau contractualist subscribe
la teza omului natural. Acesta este anterior celui social dar din punct de vedere logic si nu
cronologic. Astfel ca, daca, potrivit Iui Aristotel individualul se supune neconditionat
statului si societdtii, conform contractualismului Iui Rousseau, omul se supune acestora
dar numai in misura in care ele respectd contractual social. In opinia lui Imm. Kant omul
este definit ca o sintezd a ambelor determinari a simturior §i ratiunii, prin latura sa
corporald omul se manifestd prin inclinatii concretizate in interese egoiste. Totusi ca
fiinta spirituala dotata cu vointa si afectivitate, guvernate de ratiune omul se infatiseaza si
ca fiintd morala. Analizind evolutia istoricd a conceptului socio-uman este relevant
faptul cd omul isi incepe existenta in sanul naturii, totusi la un moment dat omul realizeaza
ca nu poate exista in afara societdtii astfel, cd el tinde de a forma grupuri sociale in
dependenta de interesele si obiectivele propuse.

O analiza profundd a societdtii in clase si paturi sociale o descoperim in gandirea
filosoficd, sociologica universald. Primele interpretdri ale problemei divizarii societatii in
clase evidentiaza deosebirile oamneilor in capacitdtile mintale. Respectiv, oamenii activi,
care au inteles correct logica procesului social au acaparat puterea, ocupand functiile de
conducere si formand, astfel clasa dominanta. Cei mai putin activi au format clasa asuprita.
O interpretare pragmatica a divizarii societatii in clase ne comunica ca la baza acestui proces
stau deosebirile in venituri, situatia economica. Intr-o noua interpretare gisim descrierea
privilegiilor, unii avand mai multe privilegii si respectiv mai multe posibilitdti au ocupat o
pozitie deosebitd de cea a oamenilor simpli (conducatorul gintii — supus, angajator-salariat).
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Reiesind din cele relatate, ajungem la concluzia ca natura socio-umana a dus la
trezirea dorintei de a cunoaste, iar mai précis de se cunoaste pe sine, deoarece inca
din timpurile vechi stramosii nostri necunoscatori de carte si-au pus intrebarea cine
sunt ei 1 care este rolul lor in univers .

14.3. Din cadrul vietii sociale a sistemului social global al societétii, subsistemul
vietii economice ocupd cel mai important rol. In fond, viata economici reprezinta
suportul material al vietii sociale, facand posibila existenta celorlalte subsisteme, a
societdtii ca atare. Importanta deosebitd a vietii economice face ca ea sa fie studiata
din cele mai diferite unghiuri, perioade istorice, domenii de activitate. Dupd cum se
stie economia politica este o structurd economica, cu caracter fundamental, care se
ocupd de relatiile sociale de productie, de relatiile economice sociale, de legile
generale care guverneaza productia, repartitia, schimbul si consumul, serviciile eco-
nomice, pe diferite trepte de dezvoltare a societdtii. O asemenea cunoastere a econo-
micului si a tot ce tine de aceasta nu este suficientd, ci viata economica impune
cunoasterea relatiilor de productie in stransa interdependenta cu celelalte subsisteme
ale vietii sociale, evolutia ei istoricd, caracteristicile generale si mai ales particulare
pe care le-a Tmbracat in dezvoltarea economiei nationale. Nu in zadar am abordat
conceptul de sfera economica a societatii deoarece am dorit sa ardtdim evolutia con-
comitentd a economiei cu cea a societitii datoritd necesitatilor sociale. In felul acesta
economia capatd un caracter ascendent fapt care il observam prin tendintele dezvol-
tarii economice din prezent prin directiile si obiectivele pe care si le propune, prob-
leme ce cuprind preocuparea intregii umanitdti. Ascensiunea economiei globale
integrate nu este un proces trecator, limitat la o anumitd perioada, ci reprezintd
continuarea unei tendinte seculare, fiind rezultanta schimbarilor fundamentale care au
avut loc in sfera de cuprindere si in componentele functionale ale activitatilor
economice. Fenomene economice si sociale, precum internationalizarea productiei,
intensificarea fara precedent a comertului international, formarea pietelor globale ale
capitalismului financiar, persistenta subdezvoltdrii si a saraciei, ratele Tnalte ale
somajului si folosirea insuficienta a fortei de munca, polarizarea bogatiei si a saraciei,
traficul si consumul ilicit de stupefiante, crima transnationala, epuizarea resurselor si
degradarea mediului inconjurdtor, sunt unele din principalele subiecte ale interac-
tiunii economiilor si statelor la nivel international. Intreaga activitate economica si de
afaceri se transforma si se deruleaza in prezent sub impactul procesului de globalizare
a economiei mondiale, care evident, se va prelungi si in secolul urmator. Stiinta
economicd ocupa un loc Tnsemnat in sistemul stiintelor care studiazd societatea.
Formarea stiintei economice a constituit un proces complex si indelungat, proces care
a avut la baza atdt dezvoltarea economica, cat si aprofundarea cunoasterii realitatii
inconjurdtoare, perfectionarea metodelor si mijloacelor de investigare. Elementele
incipiente de gandire economica au aparut in Orientul Antic, cel mai cunoscut curent
de gandire economicd fiind confucianismul in China. Ulterior, s-au ivit idei
economice in Italia, Egipt, Babilon. Totusi, momentul de varf al inceputurilor gandirii
economice l-a constituit Grecia Antica cu Xenofon, Platon, Aristotel. Xenofon vede
bogdtia, marimea patrimoniului ca obiect al economiei, ca stiintd. Platon trateaza
proprietatea, munca, diviziunea sociald a munci, functiile banilor. Aristotel face
distinctie intre economia domesticd, si economia de schimb (hrematistica). Prima se
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bazeazd pe necesitate si are drept scop agonisirea naturald, limitatd de nevoile de
consum si de folosintd. Hrematistica se intemeiazd pe schimb §i urmareste
acumularea infinitd a bogatiei sub forma de bani. Hrematistica se ocupa mai ales cu
banii pentru ci acestia constituie scopul schimbului. In Evul Mediu gindirea
economicd a fost legatd de conceptia crestind a scolasticilor (Toma d’Aquino) cu
privire la existentd si etica. Ei sustineau teoria pretului just $i a incrimindrii ratei
inalte a dobanzii. O privire generala asupra istoriei ne aratd existenta a numeroase
neintelegeri intre economisti, o lipsd de omogenitate in randul acestora care exista
mai putin in secolul al XVIII-lea, cand stiinta economica incd nu era conturata si care
tocmai datoritd lui Adam Smith se desprinde in cele din urma de stiintele politice si
sociale. Economia a crescut pe terenul filosofiei morale si abia in cele din urma a
devenit unul din domeniile stiintei morale. Probleme economice au fost puse in
discutie de-a lungul intregii istorii a umanitatii, dar notiunea unei stiinte independente
a aparut de-abea la mijlocul anilor 1700, perioada de pand la Adam Smith o numim
cea a economiilor presmithieni deaceea si impropriu sunt numiti economisti. Pentru
A. Smith, economia, sau ceea ce el numea economia politicd, se situa In schema mare
a filosofiei morale. In prezentarea sistemului siu moral, el discuti despre o gama
largd de virtuti. Aceastd gama include virtutile care merita cel mai putin a fi luate in
calcul, cele comerciale: prudenta, vigilenta, caracterul constant, fermitatea. Printre
cele mai ignorate tipuri de prudenta putem enumera grija pentru sandtate, avutie,
rang si reputatie. Pentru A. Smith, prudenta nu este un dat, este una dintre cele mai
neinsemnate virtuti din sistemul lui moral. Omul prudent, scrie A. Smith, trebuie sa
sacrifice placerea prezenta pentru cea viitoare si acest comandament interior este
aprobat de cadtre spectatorul impartial, judecatorul sentimentelor morale. Economistii
incearca sda abordeze analizele lor cu obiectivitatea specifica stiintei: formuleaza o
teorie, culeg date si apoi analizeaza datele pentru a verifica daca teoria formulata se
sustine sau este respinsad. Esenta stiintei este metoda stiintificd — dezvoltarea neutra a
unor teorii care explicd modul in care functioneazd lumea si testarea acestor teorii.
Una din cele mai importante teorii economice este teoria liberalistd care este un
produs al conceptiei iluministe. Pozitia liberalismului economic survine la minimali-
zarea interventiei statului, afirmatd incd din secolul XVIII - lea, considera in rezumat
ca daca fiecare agent economic ar fi lasat sd se manifeste in limitele posibilitatilor
proprii, in loc sd fie controlat de stat, atunci rezultatul ar putea fi o societate mai
armonioasd $1 mai echitabild, caracterizatd printr-o prosperitate constant crescatoare.
Liberalismul economic e cea mai mare orientare de gandire si practica economica din
ultimele trei secole. Pand in perioada interbelica a secolului XX se numeste liberalism
economic, iar de atunci e neoliberalism economic. Diferenta fundamentala dintre ele
se referd la aspecte: rolul economiei al statului si rolul planificdrii. Atractivitatea
liberalismului constd in aceea cd porneste de la ideea ca de la nationalitate oamenii
sunt egali, liberi si scopul este o organizare sociala si economicd capabild sd asigure
egalitatea indivizilor. Dupd parerea lor ordinea economicad e naturald cand organi-
zarea economicd asigura functionarea neingradita si exclusiva a legilor economiei
obiective. De aceea reglementarea totald este inutila, adica legile sunt suficiente.
Principiile liberalismului economic sunt:
v Economia este guvernata de legi obiective;
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v Economia este organizata pe baza proprietatii private;
v Existd libertate de actiune a organizarii economice;
v Existd concurenta libera si perfecta.

Reiesind din cele mentionate mai sus este lesne de inteles ca teoria liberalismului
economic nu este un concept abstract ci unul rational bazat pe valori general umane
care contribuie la libera afirmare a individului in societatea democratica de astazi.

14.4. Din perspectiva antropologica omul este un produs cultural, este o
personalitate care presupune interiorizarea culturii colectivitatii, In care trdieste si
activeazd individual. Personalitatea reprezintda modul in care individual insuseste
normele acceptate de o comunitate. In conceptiile filosofice este discutatd intens
natura umanad, dialectica biologicului si a socialului, viata comunitatii il marcheaza
direct si decisiv pe om. Ea nu poate fi apreciatd doar ca o simpla completare a vietii
biologice. In realitate intre cele doud modalititi de existentd a omului biologica si
sociald se stabileste o relatie de interdependentd complexa, in care pot fi deosebite nu
doar stari armonioase, de concordanta, dar si tensiuni si conflicte, ei fiind niste factori
stimulanti care determind omul sa actioneze intr-un mod sau altul. Asadar, omul in
cadrul societatii nu actioneazd din neavand ce face, aceste actiuni fiind dirijate de
anumite cerinte si obiective pentru o existentd normald. Omul cu cét paseste de la o
epocd la alta se ridicd mai sus cu o treapta din tote punctele de vedere conform
spiralei Socratice, adica tinde spre ceva mai mult, spre o conditie mai buna. Omul, in
esentd, dupd firea sa, este un luptdtor, calitate care il marchiaza printre celelalte
vietuitoare mai superior, astfel incat prin luptd cauta diverse metode prin intermediul
carora sd-si usureze existenta - cale care duce la construirea unei societdti durabile in
care el sd se simtd bine. Constructia continud a societdtii durabile care este rezultatul
luptei membrilor comunitétii, care preuspune in sine includerea lor in diverse relatii
sociale cu caracter economic, juridic, politic, cultural etc., anume aceste relatii 1l fac
pe individ sd-si exprime eul in societate adica personalitate, deoarece personalitatea
nu se naste odatd cu omul ci se dobandeste printr-o munca asidud. Definind
personalitatea sub aspectul muncii, Motru subliniazd ca aptitudinile statornicite intr-
un gen de munca decisive pentru viata individului formeaza personalitatea. Munca
este forta ce cristalizeaza personalitatea. Ea nu reprezintd doar forta transformarii
obiectelor din natura ci si motorul personalizarii individului. Personalitatea reflecta
ascensiunea individului spre libertate. A fi neliber, subliniazd Costantin-Radulescu
Motru, inseamna a fi ascultator imperativelor morale si ideale.Este liber omul care a
reusit si se ridice si sa-si apropie normele vietii sociale. In raport cu libertatea,
personalitatea este definitd ca o imbinare de factori sufletesti care mijlocesc o
activitate liberd dupa norme sociale si morale.

Generalizand cele expuse mai sus putem mentiona cad anume activitatea aspira-
tiva a omului-personalitate, intareste temelia societdtii de azi, asa dar, cit va exista
necesitati ele vor stimula omul sa lupte continuu, fapt care nu ii va permite societatii
sd-si piarda din stabilitate.
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XV. PRAXIOLOGIA: PRACTICA CA IZVOR
SI CRITERIU AL ADEVARULUI.

15.1. Praxiologia si antropologia — domenii filosofice despre conditia umana.
15.2. Caracterul constructiv al activitatii umane. Raportul dintre ,,dat” si ,,construit”.
15.3. Problemele practicii sociale contemporane si posibilitatile solutionarii lor.

15.1. Universul actiunii umane este patruns de o dominantd axiologicd, deoarece
anume valoarea mobilizeazd si sustine actiunea, determinidnd in mod prioritar
directiile practice ale activitdtii umane. Lumea omului este, in acelasi timp, o lume a
actiunii si a axiologiei, intrucat in acest orizont existd spatio-temporalitatea umana si
sociald, are loc legatura dintre valori si toate tipurile de activitate, conditionate istoric,
precum si se desfasoara procesul efectiv de geneza a valorilor. Or, tocmai valorile 1l
determind si il stimuleazd pe om sd actioneze, lumea valorilor fiind lumea carac-
teristicd omului. Este semnificativd in acest sens afirmatia lui M. Dufrenne: ,,Binele
este de facut: atunci cand cele bune sunt deja facute, ele isi cer macar o anumitd
atitudine care sda le consacre: placutul este de consumat, unealta de folosit,
respectabilul de respectat; cand cele bune sunt abia de facut — libertatea de cucerit,
onoarea de salvat, viata de aparat —, ele solicita actiunea care sa le promoveze, sau
contraactiunea care sd distrugd relele bantuite de contravaloare. Bineinteles, individul
chiar dacd nu este orb fata de valoare, poate sa ramana surd la aceasta solicitare”.

Valorile reprezintd, deci, o coordonata esentiald a actiunii umane si ele nu pot fi
separate de actul actiunii. Datorita valorilor, actiunea este conditionata, structurata si
structuranta.

Premisele actualei teorii a actiunii eficiente le inglobeaza filosofia actiunii, ale
carel inceputuri pornesc din antichitatea greacd — de la sofisti, Socrate, Platon si
Aristotel. Anume Aristotel a pus bazele acestei filosofii prin conceptele de scop si
mijloc, care au fost preluate unilateral in evul mediu de Toma d’Aquino. O alta
directie a gandirii teoretice, pe care s-a sprijinit constituirea praxiologiei, porneste de
la Platon si de la sofisti. De la ei a fost preluatd notiunea de ,,artd utila" — notiune de
bazad a sistemelor lor practice. Problemele praxiologice au mai fost abordate de F.
Bacon, enciclopedistii francezi ai sec. XVIII, filosofia clasicd germana si filosofia
actiunii sec. XX. Drept pdrinte al praxiologiei poate fi considerat filosoful francez
Alfred Victor Espinas (1844-1922), creatorul termenului de praxiologie (1890), care,
in articolul Les origines de la technologie scrie: ,,Cuvantul ,practica” sugereaza
termenul de ,,praxiologie” pentru a desemna... stiinta despre formele si principiile
cele mai generale de actiune in universul fiintelor vir”.

Bazele unei teorii generale asupra actiunii umane §i asupra cailor de sporire a
eficientei ei au fost puse in prima jumatate a sec. XX de catre filosoful si logicianul
polonez Tadeusz Kotarbinski si sociologul american Talcott Parsons. Ei au elaborat,
independent unul de altul, doua teorii cuprinzdtoare despre actiunea umana.

T. Kotarbinski considera ca marile scopuri ale praxiologiei, ca disciplind filosofica
independenta, sunt: construirea si fundamentarea unor norme dintre cele mai generale
ale unei eficiente cat mai nalte, a unui sistem de recomandari i contraindicatii general-
tehnice n vederea realizarii unei actiuni eficiente; constientizarea si aprofundarea
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dinamicii progresului artelor practice pe calea spre maiestrie, fiind vorba de o tendinta
catre o anumitd succesiune a fazelor si de factorii ce determind anumite schimbari;
descrierea analiticd a elementelor actiunii si a celor mai diverse forme ale acesteia,
intelegdndu-se, prin elementele actiunii, subiectii care actioneazd, materialele,
mijloacele, metodele, scopurile, produsele etc. Sintagma Iui Kotarbinski ,,lucrul bine
facut” include: a) un apel la eficienta; b) precizie si economicitate; ¢) constiinciozitate.
Definitorie pentru actiunea umand poate fi interventia individului in desfasurarea
fireascd a evenimentelor, interventie marcatd de o intentie sau scop uman.

O problema aparte a praxiologiei o constituie universul actiunii si tipurile de
actiuni. Ganditorul belgian G. Hostelet sustine parerea cd actiunea trebuie definitd din
trei puncte de vedere: 1) precizarea scopului urmadrit; 2) determinarea conditiilor
realitdtii; 3) determinarea unor mijloace adecvate atit scopului urmarit, cat si realitatii
existente, in functie de temeiul cauzal, actiunea eficienta poate fi clasificatd in actiune
pozitiva, in sensul de actiune efectiva si actiune negativa, in sens de pasivitate aparenta.

Max Scheller 1isi propune sa fundamenteze o noud stiinta filosofica —
antropologia. Antropologia este prezentata ca o stiinta filosofica deosebita care se ocupa
cu sintetizarea cunostintelor acumulate de stiintele particulare despre om — biologie,
psihologie, sociologie, etc. — cu scopul de a elabora o imagine integrald a omului.

Asadar, omul este o fiintda complexd, in care, se afirma componentele, a trei
lumi: biologica, psihologica, sociald. Termenul ,,suflet” utilizat, discutat controversat
si sofisticat in trecut, actualmente este Tnlocuit tu notiunile ,,spirit”, ,,lJumea interioara
a omului”, ,lumea spirituala a omului”. In esentd, este vorba despre aceleasi
manifestdri ale lumii spirituale a omului: traire (sentiment, emotie) si gandire,
congtient §i inconstient, vointa si intuitie. Anume aceste fenomene sunt evidentiate de
diversitatea orientarilor filosofiei contemporane.

Ca stiinta filosofica despre om, antropologia elaboreaza principiile in baza
carora pot fi sistematizate cunostintele despre om, expune metodele de investigare a
manifestarilor interioare si exterioare ale omului.

Din perspectiva viitorului omenirii sunt actuale investigatiile manifestarilor
exterioare ale omului. Este vorba despre corelatele: om-naturd, societate-naturd, om-
culturd, dat-construit sau natural-artificial etc. In investigatiile lumii interioare a omu-
lui oferim prioritate atitudinilor valorice, motivatiei activitatii si creatiei, libertatii ca
expresie a fiintei umane etc. Toate investigatiile naturii sunt fundamentate pe
ecologie si necesitatea conservarii modului de a fi specific uman.

15.2. Raportul ce se stabileste de-a lungul veacurilor intre om si naturda a
fraimantat mintile filosofilor in toate epocile civilizatie1 umane. Explicarea acestui
corelat permite filosofiei sa argumenteze rolul specific al omului in univers. Pornind
de la insemnatatea studierii corelatului om-naturd pentru explicarea problematicii
umane filosofii roméani isi aduc aportul la elucidarea continutului lui. Una din
solutiile acestui corelat este expusd in lucrarile filosofice a lui M. Ralea: ,,Definitia
omului”, reeditatd in ,,Explicarea omului” (1946).

Lucrarile filosofice a lui M. Ralea abordeazda doua teme fundamentale. Este
vorba despre studiul raportului om-naturd, care ii permit sa descrie amanuntit
deosebirile dintre om §i naturd. A doua tema ce l-a preocupat pe filosof, constituie
definirea specificului uman si al creatiei de valori prin fenomenul psihologic al
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amanarii. Vechea antiteza dintre om si natura, M. Ralea o transcrie intr-o adevarata
dialectica a datului si a construitului. Respingdnd conceptia biologista, naturalista,
filosoful se situeaza in explicarea omului pe pozitiile directiei “hoministe” din
antropologia filosofica. Ralea are o atitudine critica fata de factorul natural biologic
in esenta umand. El scrie cd ,,... omul pentru prima data in istoria evolutiei
speciilor... poate anihila Tnsdsi viata din el cu vointa constientd si cu matura reflectie.
Pentru intaia oard un organism se abate, astfel de pe linie dreapta a interesului vital.
Omul e singurul animal absurd, cdruia i se intdimpld sd mearga contra instinctului de
conservare”. Aceste idei originale sunt argumentate cu ajutorul exemplelor din
psihologie, din viata animala si a omului. Folosind metoda comparatiei, autorul isi
atinge scopul, deoarece il pune pe cititor in fata realitdtii ce dispune de multiple
exemple din domeniul activitdtii instinctului de conservare la animale si la om. Mihai
Ralea vede in om o fiintd capabild de “obiectivitate”, adica capabild sa spuna “nu”.

In conceptia lui Mihai Ralea istoria reprezinti o uriasa constructie alituri sau contra
naturii. Datul pe care omul l-a gasit inca in viata animald este instinctul ori reflexul in
psihologie, anarhia sau patriarhalismul bucolic in viata sociala, raportul de forta in etica,
risipa In economie, copierea naturii in artd, gandirea concretd in stiintd. Acestor indraz-
nete reziduri ce pornesc din lumea datului, omul le-a pus in functia psihica, generalitatea
in gandire, transformarea 1n artd, acumularea in economie, rasturnarea raportului de forta
in etica, eliminarea relativului de existentd in religie. In urma investigatiei petrecute,
Ralea formuleazd concluzia ca omul este capabil sa se opund naturii, deoarece este
inzestrat cu capacitatea psihologica de a amana, de a anticipa reactiile sale.

15.3. Raportul dintre individ si societate constituie o preocupare specificd in
filosofia contemporana, indeosebi a celei existentialiste. Analiza problemei indivi-
dualitatii i aceea a societdtii, apare intr-un context cu totul strdin sociologiei, nu insa
fara rezonanta pentru aceasta, intrebarea ,,Ce sunt eu insumi?” ca om (individ) capata
in filosofia existentialistd o maxima generalitate si devine problemd de temelie fie
pentru functia cognitiva a constiintei, fie pentru intreaga existenta.

Desi definitd ca o reactie impotriva filosofiei ideilor si a lucrurilor, existentia-
lismul ca filosofie a fenomenelor de constiintd, promotoare a individualsmului actual,
acorda o importantd marcantd factorului social in descrierea individualitdtii. Anga-
jarea socialului n explicarea individualitatii omului este realizata prin locul central pe
care il detine ,responsabilitatea”, ,,angajarea”, ,,esecul”, ,,alienarea”, ,,demnitatea
umand", in contextul variantelor filosofiei existentialiste.

Omul nu existd decat in/si prin societate. El se gaseste intr-o situatie, intot-
deauna. Situatiile sunt sociale, economice, culturale. Omul se afla pe sine determinat
de mediul sdu concret, de poporul din care face parte, de umanitate, de viata terestra,
de cosmos. Devenind constient de finitudinea sa, omul devine partas la infinit. ,,El
este singura fiintd orientatd cuprinzator in toate directiile si care, in putinatatea sa
disparenta, este capabil, intr-un fel sau altul, sa-si faca prezent tot ceea ce fiinteaza, in
finitudinea sa el este totodatd oarecum totul”.

Care este misiunea filosofiei in conditiile unei imagini nesigure a viitorului si a
unor multiple variante ale unui nihilism efectiv? Asemenea tendinte i apar lui Jaspers
ca preocupare de a-1 determina pe om sa accepte, in cele din urma, ca ceva de la sine
inteles, moartea si omorul, pieirea in masa. Prin nihilism atat religia cat si filosofia
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sunt pe cale de a dispare: ,,Libertatea omului fara iluzii, lipsit de orice reazem si tel
— aceasta este noua atitudine propusa de catre nihilism”.

Distinctia intre problema si solutie, intre problematica unui domeniu i teoria lui
constituie piesa de rezistentd a unei metodologii veritabile a criticii (a evaluarii) si
integrarii teoretice. La aceasta trebuie de amintit mereu ca ,,nimeni nu Incepe cu propria
sa gandire, ci fiecare om afla in vremea sa 0 anumita stare a cunoasterii $i a punerii
problemelor, stare in care el se integreaza neaparat, daca vrea ca atare sd cerceteze”.

Dezvoltarea societatii, a culturii si civilizatiei, problemele cu care se confruntd
umanitatea, intensificarea investigatiilor stiintifice, atestarea progresului tehnico-stiintific
au determinat revendicdrile din domeniul disciplinelor teoretice, elaborarea unei noi
conceptii despre conditia umand in filosofia contemporand. Stiinta, cunoasterea este
orientatd spre necesitatile practicii sociale care simtea lipsa unei constructii,

Cele mai ardente probleme discutate in perioada interbelicd au fost raportul
dintre filosofia umanului si stiinta, rolul social al filosofiei. Pornind de la
argumentarea valorii sociale a filosofiei, cugetdtorii romani au creat conceptii
originale despre existentd si rolul omului in univers. Filosofia contemporand nu poate
sd studieze moartea si frica cu care omul o asteaptd, ci trebuie sd fie expresia
nemijlocitd a unui suflet. In acest context prezinta interes lucrarea lui Stefan Zeletin
,Evanghelia naturii”, in care autorul incearcd sa orienteze filosofia contemporand
spre problematica omului. Filosofia trebuie sd plece de la increderea in natura
omeneasca, care este sfanta.
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XVI. TEORIA PROGRESULUI SOCIAL. PROBLEMELE GLOBALE ALE
SOCIETATII CONTEMPORANE.

16.1. Bazele filosofiei sociale si a filosofiei istoriei.

16.2. Specificul cunoasterii sociale. Notiunea si structura societatii. Teoria
progresului social.

16.3. Unitatea si multiplicitatea In istoria universala. Problemele globale ale
societatii contemporane

16.1. Societatea nu poate fi redusa la nici una din componenetele sale si nici nu
constituie doar suma lor. Ea se prezintd ca un sistem nemdrginit, hipercomplex,
capabil nu numai de autoreglare, ci si de autoperfectionare, nu numai de
autoconservare, ci §i de autodepasire a propriei sale organizdri. O asemenea tratare a
societdtii o gasim incd la Aristotel, care mentiona ca ,,omul este natural o fiinta
politicd, destinatd a trdi in societate si este astfel prin natura sa si prin efectul unor
circumstante; a nu face parte dintr-o cetate este a fi o natura degradata sau superioara
omului (fara familie, fara legi, fara adapost este fiara sau zeu). De aceea, omul este o
fiinta sociabilda mai mult decat albinele chiar. Natura impinge oamenii spre asociere”
(Aristotel, ,,Etica nicomahica”). Conform definitiei aristotelice a omului, societatea
nu este o simpld asociere de indivizi, ci o valoare superioarda sumei componentelor,
constituind o conditie inseparabild a realizarii umanului.

Conceptul carea plaseazd societatea omeneasca Intr-o forma concretd a
existentei, pe o treapta determinantd a dezvoltarii ei, sub aspectul organizarii sale
sistemice atotcuprinzdtoare, a fost cel de formatiune sociala, elaborat de K. Marx, si
cel al ,,stadiilor cresterii”, elaborat de W. Rostow. Aceste concepte vizeaza sistemul
social total, respectiv ansamblul aspectelor, laturilor, nivelurilor structurale ale
societdtii respective, in conexiunea si interdependenta lor necesara. Ca moduri
istorice ale societdtii umane, formatiunile sociale, dupd Marx, reprezintd trepte in
dezvoltarea societdtii, deosebindu-se intre ele prin trasaturi esentiale.

Conform acestei conceptii, orice formatiune sociald se caracterizeaza printr-un
sitem propriu si specific de relatii de productie ce sunt determinate de caracterul si
nivelul fortelor de productie, care Tmpreund alcdtuiesc modul de productie specific
formatiunii sociale date — relatiile de productie determina, in ultimd instantd, toate
celelalte relatii sociale (politice, morale, juridice etc.). Acest concept a vulgarizat rolul
factorilor materiali in viata sociald §i a minimalizat, iar uneori chiar a negat, rolul
factorilor spirituali in viata sociald, ceea ce a generat deformatii in practica sociald a
tarilor care ,,au construit societatea socialistd” si in mentalitatea oamenilor. Conceptul
,stadiilor cresterii” elaborat de W. Rostow, trateaza societatea ca pe un tot intreg. El
delimiteaza in dezvoltarea societatii ,,stadiile cresterii”: ,,societatea traditionala™ de pana
la sfarsitul feudalismului, ,,societatea de tranzitie” — trecerea la capitalism, ,,perioada de
progres” — trecerea la capitalul monopolist si ,societatea industriald”, perioada
,maturitatii” si ultimul stadiu — ,,societatea consumului de masd”, sau societatea
postindustriald. Ce e drept, teoria in cauzd abordeaza problema etapelor de dezvoltare a
societdtii pe baza dezvoltarii tehnicii, insa ea reflectda mai adecvat viata sociald, mai ales
a societatii contemporane. Conform acestei teorii, societatea contemporana si-a schimbat
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natura, a devenit o societatea noud, care prin cresterea numerica a paturii mijlocii, prin
preluarea functiilor de conducere de catre tehnocratie, prin modificarile structurii socio-
profesionale, gradului de calificare a fortei de muncad si nivelului de trai, inldtura
polarizarea sociala, conflictele si lupta de clasa, deplasand accentul de pe conflictul bazat
pe interese de clasa spre opozitia ,,conducatorilor-condusi”.

Spre deosebire de secolul trecut, secolul XX se orienteaza nu atat spre definirea
statutului existential al omului si societatii, cat mai ales spre determinarea locului
individului si grupurilor umane in raport cu propriile lor creatii spirituale si tehnice,
spre descifrarea statutului ontologic si functionalitdtii lumii create de specia umana.
In acelasi timp, un interes mai mare se manifesti pentru formele de organizare a vietii
colective, pentru norme, reguli, sisteme de valori.

Multiplele modalitati de intelegere a societatii pot fi reduse la urmatoarele:

1. societatea este data de Dumnezeu;

2. societatea este o suma sau un agregat de indivizi — conceptiile nominaliste;

3. societatea este o realitate distinctd de indivizi — conceptie ce apartine
directiilor numite integraliste sau sociologiste;

4. societatea este un ansamblu complex de interdependente intre elementele
constitutive — pozitie sustinutd de conceptiile relationiste.

16.2. Societatile umane se inaltd continuu la stdri din ce Tn ce mai perfecte.
Progresul social este atestat nu doar la indivizi, ¢i mai cu seama la specia umana,
perceputd ca integritate. Omenirea in istoria sa se ridica de la o treaptd inferioara la
alta superioara. La origine, viata omului se gasea la o treaptd extrem de inferioara, era
o viata a unei fiinte biologice, dominatd de instincte. Treptat, intr-o evolutie fireasca
apare o fortd cu totul deosebitd, ratiunea, odata cu care viata omului dobandeste un
sens, o finalitate, devine capabild de a urmiri un scop superior. in noile conditii de
existentd, omul i1 pune problema alegerii mijloacelor atingerii scopului suprem, a
obiectivelor prioritare. Deoarece, scopul suprem, pe care ar trebui sa-1 evidentieze
astdzi societatea este supravetuirea, cele mai importante, mai primordiale, prioritati ar
trebui sa fie problemele asimildrii imperativelor morale.

Existenta naturald, sociald si umand, propria noastrd viatd spirituald ni se
infatiseaza ca o Impletire multipla de legaturi si dependente, in cadrul carora nimic nu
ramane 1zolat, cu totul interactioneaza, se schimba, se dezvolta si dispare intr-un mod
determinat. Fiecare sistem ne apare ca fiind determinat de o multime de conexiuni,
dar si ca un participant activ la acest proces universal al determinarilor reciproce.

Astfel apare legitima formulare a unei teorii a determinismului, aptd sd constate
si sd explice caracterul determinat (cauzal, legic, necesar) al lucrurilor si proceselor.
Termenul de determinism este utilizat in literatura filosofica pentru a stabili, pe de o
parte, caracterul determinant al proceselor din univers si mecanismele proceselor de
determinare, pe de altd parte, teoriile care releva caracterul determinant si
mecanismele determindrii din Univers.

Si 1n viata sociald — nu numai in naturd — fenomenele si procesele ce au loc se
conditioneazd si se determind reciproc. Principiul determinismului este pe deplin
valabil §i pentru explicarea fenomenelor sociale, a istorieir umane. Date fiind, insa
diferentele calitative intre domeniile realului, determinarea obiectivd din cadrul
societatii este nu numai distinctd, ci si mai complexa in raport cu manifestarea ei in
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alte domenii. Dupa cum miscarea sociald nu se identificd si nu se poate reduce la alte
forme ale miscarii, la fel si determinismul social nu se identificd si nu se poate reduce
la formele determinadrii fizice sau biologice.

Prin aparitia omului a inceput procesul trecerii de la natura la istorie, de aceea
istoria umand n-ar putea sa existe in afara istoriei naturii $i independenta de ea.
Existenta sociald nu este o existenta abstractd, de tip platonician, ci este existenta in si
prin oameni, Inzestrati cu constiintd. Prin aceasta omul este in acelasi timp obiect al
istoriei si subiectul ei creator, produs de istorie, dar si fauritor al ei.

In istoria filosofiei la interpretarea fenomenului social s-au confruntat diverse
conceptii, dar neintelegerea specificului vietii sociale a condus, in linii mari, la
aparitia a doua directii de interpretare a determinismului social:

1. interpretari naturaliste, determinist-mecaniciste, ce concepeau istoria
ca rezultat exclusiv al actiunii unor legi obiective, fird a lua in
considerare rolul actiunii umane, al constiintei si vointei indivizilor;

2. interpretdri voluntarist-subiectiviste care, dimpotriva, atribuiau subiec-
tului uman o putere modelatoare suverand asupra procesului istoric.

Ambele tipuri de interpretari accentueaza unilateral rolul uneia sau alteia din
laturile vietii sociale, ignorand unitatea contradictorie dintre obiectiv si subiectiv,
dintre spontan si constient, procesualitatea acestora. Pentru activitatea practica,
determinismul mecanicist, care se invecineaza cu fatalismul, este paralizat, intrucat
indeamnd la pasivitate; la randul lor, subiectivismul si voluntarismul condamna
actiunea umana la esec.

Deci, la conceperea corectd a determinismului social trebuie sa se tind seama de
faptul esential ca viata sociald Tnseamna prezenta umanului, a constiintei §i actiunii
umane. Oamenii sunt cei ce fauresc istoria, dar nu o pot face dupa bunul lor plac. Ei nu-
si pot alege Tmprejurarile istorice in care apar, in care traiesc si muncesc. Raporturile
intre oameni §1 naturd, ca si raporturile sociale, ca si modelele culturale construite de
inaintasi, oamenii le gasesc date, si se confruntd cu ele in mod obiectiv. Toate acestea
sunt independente de constiinta celor care le percep, sunt Imprejurari obiective care
prescriu conditii determinate de actiune si stabilesc tendential rezultatele actiunilor
oamenilor. Dar, confruntindu-se cu aceste Tmprejurari, oamenii nu li se subordoneaza
fatalmente. Ei pot sd intervina, sd participe activ, prin practica sociald, la transformarea
acestor imprejurari. In acest sens oamenii devin ei insisi fauritori de istorie.

16.3. “Omul nu trebuie sa caute nici ceea ce stie, nici ceea ce nu stie. Nu poate
sd caute ceea ce stie fiindca stie si nimeni nu are nevoie sa caute ceea ce stie ; nu
poate sd caute nici ceea ce nu stie fiindcd nu stie ce anume sa caute” ( Platon).

Traim intr-o lume guvernatd de minciuni si false aparente. Oamenii au ajuns sa
vietuiascd mecanic, traind repetitiv s1 gdndind standard. Privesc in oglinda si in jurul lor,
ludnd umbrele drept adevaruri. De multe ori le place ce vad si se multumesc cu atat.
Banii au ajuns sa guverneze viata, se crede chiar ca sunt aducétori de fericire. Pe cand
filosofia nu Tmbogateste material o persoand, nu pune mancarea pe masd, nu rezolva
problema surselor de energie si nici nu ii spune unui bolnav de cancer ca este vindecabil.

Dacd am incerca sa ne trezim din starea de dependenta fatd de nevoile vietii,
dupa cum spunea Jaspers, am filosofa, am ajunge la suflet, la esenti. Insa foarte multi
oameni se gandesc ca asta nu le asigura o paine pe masa si renunta la tot.
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Omenirea in istoria sa se ridica de la o treaptad inferioard la alta superioara. La
origine, viata omului se gasea la o treaptd extrem de inferioard, era o viatd a unei
fiinte biologice, dominata de instincte. Treptat, intr-o evolutie fireasca apare o forta
cu totul deosebitd, ratiunea, odata cu care viata omului dobandeste un sens, devine
capabild de a urmdri un scop superior. In noile conditii de existentd, omul isi pune
problema alegerii mijloacelor atingerii scopului suprem, a obiectivelor prioritare.
Deoarece, scopul suprem, pe care ar trebui sa-1 evidentieze astazi societatea este
supravietuirea. Omul are sansa de a realiza cat de mult s-a pierdut legatura sa
cu Universul si sd redevind fiinta rationala ce tindea spre intelepciune. Omul incd nu
cunoaste multe fenomene care se petrec in jurul lui si Tn sine 1nsasi, dar cu toate
acestea ele se Intdimpla, fara voia noastra.

Problema omului si a vietii umane ocupa un loc central in filosofiile si religiile
tuturor timpurilor. Dar de-a lungul vremii viata umana in complexitatea ei a fost
inteleasa tot atat de diferit pe cat de diferite au fost ideologiile si credintele religioase.
Nici una din religiile lumii nu se ridica insa la indltimea conceptiei despre om pe care
o dezvolta crestinismul. Potrivit Sfintei Scripturi, omul este creat de Dumnezeu, omul
creat este persoand, deci fiintd deschisa spre comuniunea cu Dumnezeu si cu semenii.

In contextul revolutiei tehnice si stiintifice actuale care atrage dupa sine o noud
intelegere a omului, exista pericolul de a se prefera masina omului, de a se subestima
viata umand. Un teolog apusean recunoscind ca intr-adevar lumea noastra actuala
este "scena celor mai strdlucite realizdri tehnologice", dar in acelasi timp si a
inumanelor nedreptdti si asupriri. Reiesind din complexitatea si multitudinea
manifestarilor fiintei umane, problema omului este abordata diferit in conditiile
sistemelor social-politice, a culturilor si orientarilor filosofice.

Eliberarea oamenilor de influenta si gestionarea severa a comportamentului lor de
catre aceste institutii, raspandirea modului critic de gandire au contribuit la afirmarea
noilor posibilitdti pentru dezvoltarea libera, creativd a omului. Acest proces a sporit
responsabilitatea omului pentru deciziile adoptate, deschizind noi posibilitati pentru
afirmarea si desdvarsirea personalitdtii umane. Pentru a se orienta Tn noua realitate
sociald, pentru a raspunde cerintelor timpului istoric omul are nevoie de o pregétire, de o
culturd si o constiintd filosofica, care i-ar permite sa-si coreleze idealurile, modelele,
interesele personale cu necesitatile timpului, cu imperativele supravietuirii.

Omenirea a ajuns la o situatie critica in evolutia sa, care impune necesitatea unei
schimbari radicale a mentalitatii, a comportamentului omului, grupului social, a intregii
societati. Cresterea numerica $i modificarea calitativa a necesitdtilor omului a condus la
intensificarea activitatii de producere si la epuizarea resurselor naturale. Pentru a evita o
astfel de desfasurare a proceselor naturale, omul, societatea contemporand, care sunt
responsabili pentru destabilizarea biosferei, din necesitatea absolutd a supravietuirii sunt
determinati sa-si modifice esential atitudinea fatd de natura. Comunitatea stiintifica,
filosofii, nu doar apreciaza nivelul atins de omenire in propria evolutie, dar elaboreaza
programe de activitate, orientate spre ameliorarea situatiei. O concluzie optimista a
investigatiei ne informeaza cd omul/societatea dispune de mijloacele necesare
supravietuirii. Argumentdnd necesitatea schimbarii mentalititii omului, in baza
redimensionarii valorilor morale, putem explica potentialul ontologic, metodologic,
epistemic, social, economic, politic, axiologic al Metateoriei supravietuirii.
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O cale de dezvoltare a societatii contemporane ar fi cea a umanizarii vietii
sociale, proces sustinut de un nou mod de gandire, comunicare §i activitate. Pentru a
schita un nou model de existentda Metateoria supravietuirii sistematizeaza,
generalizeazd cunostintele, interpretarile modului de viata al omului contemporan,
intemeiat pe diferite principii conceptuale: teocentrism, antropocentrism, umanism,
biocentrism, biosferocentrism, egalitarism etc.

In baza multiplelor interpretiri a modului uman de existentd, evidentiem
problema orientdrii omului contemporan in volumul imens de informatii despre
capacitdtile, abilitatile, interesele diferitor persoane, grupuri sociale, omenire, cu
scopul de a Intelege semnificatia majora a formulei “A avea” si a imperativului “A
fi”. In limitele acestor doud dominante si va avea loc schimbarea mentalitatii omului,
se va afirma personalitatea responsabilda pentru propria existentd si pentru
conservarea si reproducerea resurselor biosferei, necesare generatiilor viitoare.

Problemele globale ale lumii contemporane nu pot fi rezolvate decat printr-o
abordare interdisciplinara centratd pe valorile umane. Este necesard schimbarea radicala
a mentalitdtii omului contemporan, realizatd in baza redimensiondrii continutului
valorilor, normelor, principiilor morale. Lumea, in care traim este supraincdrcatd de
mistere si paradoxuri si doar omul dispune de capacitatile necesare pentru a formula si a
exterioriza “rosturile” vietii, ale evolutiei, ale Existentei ca totalitate. Confruntandu-se cu
probleme existentiale serioase, cu situatii tensionate si dorind sa le depaseascd, omul,
realizeaza o analizd minutioasa a trecutului istoric, a experientei altor generatii, popoare,
state. Omul este inzestrat cu capacitatile necesare pentru a intelege adecvat seriozitatea
situatiei sale, a sensului propriei existente. Problemele care apar in conditiile crizei sunt
determinate de faptul ca omul s-a indepdrtat de natura intr-atat, incat instinctul si-a
pierdut puterea de influentare a deciziilor si actiunilor indivdului. Normalizarea situatiei
este necesard, deoarece orice sistem viu este inzestrat cu un mecanism de auto-reglare a
reactiilor la factorii excitanti din exterior.

Constatam ca traim intr-o lume globalizata, integratd sub aspect economic,
financiar, politic. Daca lumea ar invata sa respecte traditiile, manifestarile spirituale
ale tuturor popoarelor, atunci am putea stabili regulile 1 principiile coexistentei in
conditiile, oferite de lumea contemporana.
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